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Saudosismo

cComo movimento

Movimento cultural

UANDO se pensa, fala ou escreve acerca de um movimento

cultural, é de uso consentir na separa¢do entre a cultura,

movendo-se, e o suposto imobilismo das ideias, conceitos e ima-
gens que a orientam e definem.

O movimento da cultura, sem seu primeiro motor, reduz-se
assim a uma deslocagio no tempo ou no espago, de época em
época, de pais em pais.

Este erro é-0 na ordem do pensamento filosofico, por ser
inadmissivel, em filosofia, suspender a interrogacao antes da rea-
lidade se revelar ou garantir. Sem ser interrogada, a cultura
desloca-se mecanicamente e oculta o movimento de que os con-
ceitos e imagens participam.

Utilizando com frequéncia este critério separativo ao pon-
derarmos os movimentos que nos sao peculiares, tanto pela ori-
ginalidade como pela constancia, sofremos dessa cegueira a expli-
cagdo de nds proprios, tdo remota como a inefavel luz que nos
‘ilumina.

A historia cultural do Saudosismo constitui um longo exem-
plo deste defluir da alma lusiada pela duvida ou pela negagio,
as duas atitudes do espirito que sO no Espirito tém significado,
pois no corpo s3o consequentes da caréncia de vista.

Desde D. Duarte que se conhece a reflexao sobre o tdo arrei-
gado sentimento da saudade, mas s0 de século em século, ousa
O pensamento portugués deter-se com a confianga suficiente para
tentar conceptualiza-lo.
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AFONSO BOTELHO —-SAUDOSISMO 219

Todavia, s a Pascoaes foi consentido pensar a saudade por
forma a ser possivel, hoje, considerar-se o Saudosismo como um
movimento de caracter filoséfico no qual a cultura (nele e por
ele) se move. Este é, alids, o motivo de ordem imediata da preo-
cupacgao evidente que nos vem dominando. O outro, de longa e
enigmatica elaboragdo, exprime.se na probabilidade de estarmos
a construir a época em que o pensamento filosofico finalmente se
revela como tal, tomando também consciéncia da sua complexa
realidade através dos tempos.

Numa primeira fase desta preocupagao reflexiva, o caminho
seguido conduzia necessariamente a um ontologismo positivo, de
origem mais cultural do que filosdfica. Procurava.se garantir,
assim, a realidade do movimento Saudosista na caracterizacao
sawdosa do portugués, considerando esta como a terra fértil onde
beberia o saudosismo a seiva da sua originalidade.

Mas, sendo as saudades, na imagem de Leonardo, como as
pombas, — «pombas de sonho que povoam o nosso entendi-
mento» — bastarad procura-las, mesmo que subtilmente, para elas
levantarem voo, perdendo-se daquele pombal, tdo firme no seu
ser como disponivel e vazio na sua realidade.

O caminho do ontologismo positivo reflectiu-se nas indaga-
¢oes de ordem filoldgica, que se entregaram mais a determinagéo
substantiva do vocabulo do que a4 sua natureza verbal (ao movi-
mento conceptual e imagético que a saudade e sua evolucio repre-
sentam).

O livro de D. Carolina Michaéllis, habitual ponto de par-
tida de qualquer ensaio sobre o Saudosismo, sofre da estreiteza
de critério, ndo surpreendendo por isso que escape a ilustre filo-
loga a distingdo entre o sentimento portugués e a ansiedade meta-
fisica da cultura alema.

O Congresso Luso-Espanhol de 1950 foi o acontecimento
que marcou o abandono do ontologismo cultural, por parte dos
que, saudosistas ou nao, da saudade se ocuparam.

A comunicag¢ido do Professor Joaquim de Carvalho sublinhou
a transferéncia da saudade como tema para a saudade como pro-
blema — primeiro passo na libertagio do ser estitico que até entdo
fundamentava o movimento da cultura.

O método de analise fenomenoldgica apareceu também, como
dadiva do Existencialismo, que ja havia eclodido no nosso meio
cultural. Independentemente do seu valor real, este método faci-
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220 REVISTA PORTUGUESA DE FILOSOFIA

litou o progresso da reflexdo sobre a saudade, por se adequar a
natureza descontinua do pensamento portugués, revelando a uni-
dade e rigor das suas manifestagdes dispersas.

As reflexdes filosOficas orientaram-se, assim, para a con-
ceptualizacdo dos estados saudosos, o que representa a aceitagido
de um movimento mais original e profundo, compreendido na
diferenca que os verbos ser e estar tém na lingua portuguesa.

A continuidade destes estudos, pode-se dizer, ndo se suspen-
deu desde o Congresso Luso-Espanhol e foi corroborada pelo ine-
gavel desenvolvimento da cultura filoséfica no nosso pais. O Pa-
dre Dias de Magalhdes, que retomou a prcblematica exposta no
Congresso e que depois significou, na sua conferéncia — Da His-
téria a Metafisica da Saudade, a evolu¢do do Saudosismo tal qual
se estava a dar no nosso pensamento, as publicagdes do grupo
de pensadores da Galiza, entre os quais se conta o aprofunda-
mento da analise existencial da saudade feita por Ramon Piieiro
e publicada na Revista Filosofica, o ciclo de conferéncias que
Pascoaes iniciou (pouco antes de morrer), a completa exposicio
feita pelo Padre Jodo Ferreira, no Centro Nacional de Cultura,
o reflexo deste problema nas originais contribui¢des de Agostinho
da Silva representam, com tantos outros, o alargamento e apro-
fundamento do problema da Saudade, que assim se transforma
em filosofema, do mesmo passo que o Saudosismo transita de mo-
vimento cultural para verdadeiro movimento filoséfico.

Movimento filosofico

Como anotimos ja, parece caracterizar-se um movimento
filosofico, sobretudo em contraste com um movimento cultural,
pela procura dum primeiro motor como garantia daquele outro
movimento que no espago se determina, ou na existéncia aparente
das relagdes humanas se satisfaz. E necessario que demonstre, por-
tanto, um progresso da opinido para o conceito, da figura para
a imagem, do ser animico para o ser espiritual ou para a ideia.

O Saudosismo da segunda fase, comecou na realidade a per-
correr este caminho, de um modo geral iluminado pela ideia de
tempo, que também no existencialismo é a ideia libertadora do
ontologismo positivo que ainda o prende.

Ora, perante a ideia de tempo, o pensamento portugues,
envolvendo neste termo a filosofia, a poética e a arte, enquanto
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AFONSO BOTELHO —-SAUDOSISMO 221

reflexivas ou conscientes de algo que as torna idénticas a si mes-
mas engrandecendo-as, procede de dois modos diversos: considera
a ideia como continente ou como contetdo, coloca-se dentro do
tempo ou identifica-se com o tempo, é sebastianista ou cria-
cionista. '

Estas duas atitudes diferentes e até certo ponto opostas, jus-
tificam a evolugdo do ser encoberto que se descobre para nova-
mente se encobrir (singrar de golfinho que bem poderia ser
emblema da nossa acgio espiritual).

Os momentos em que o pensamento portugués desde, diga-
mos, D. Dinis, se identificou com o tempo, descobrindo-se, defi-
nem portanto varios conceitos de um sd sistema ou teoria do pen-
samento e nio varias teorias do pensamento, fechadas e incapazes
de mais uma vez se encobrirem.

Reflectindo no Saudosismo dentro do tempo, iremos encon-
trar esses momentos ou conceitos como modos de sair de dentro
do tempo, para o tempo em si.

E assim que os registarei, contririamente a historia e a
cultura.

Primeiro modo: A saudade que, sem prOpriamente se con-
ceptualizar, primeiro se manifesta em poesia, é a das Cantigas de
Amigo, daquela linguagem provengal, que ja pelo saudoso senti-
mento (ou por sentimento semelhante) recebe o modo temporal
dos portugueses. E uma saudade embrionéria, seminal, em que o
desejo prevalece sobre a lembranga, embora esta, como imposi¢ao
negativa, lhe dé talvez a maior intensidade de prazer e dor.

Sem humanismo, a ansiedade poética medieval relaciona os
seres terrenais com os celestiais por um universal abstracto, que,
umas vezes se faz vinculo religioso, outras, se objectiva em amor
humano transcendentalizado ou sublimado—como a lealdade,
a honra, a protec¢do ao mais fraco e a fidelidade 4 mulher eleita.

A humanidade n3o entra em tais sentimentos humanos, mas
apenas seu sucedaneo, ideal e abstracto-a saudade nio tem
correspondéncia: é uma soliddo.

Como soliddo que ¢, deixa moldar-se pela realidade espacial,
que a ideia de Natureza ainda ndo integrou em qualquer dos cos-
mos, fisico, religioso ou humano. Os seres irrompem solitarios
da terra como as plantas, quando muito, como as «flores de verde
pino», que, sem se determinarem na existéncia, logo clamam por
Deus - «Ai Deus, e 0 é».
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Este primeiro momento da saudade é também o seu primeiro
modo: dentro do tempo, repete-se pelo pensar ou pelo sentir.
O cancioneiro popular da saudade é dominado por este modo de
a conceber. ‘A interpretacdo metafisico-teoldgica de Dias de Ma-
galhdes também se radica neste conceito do estado saudoso, reflexo
sentimental da contingéncia do ser humano.

Segundo modo: A primeira reflexao sobre a saudade apa-
rece apenas com D. Duarte. E no Leal Conselheiro que encontra-
mos uma defini¢cdo acompanhada e esclarecida por analise carac-
teristicamente filoséfica. A novidade do conceito reside nas:
seguintes conclusdes: a saudade é um sentimento (e nio um
estado psiquico inferior, como o nojo, o prazer, a dor ou o aborre-
cimento); ndo estad vinculada necessariamente ao desejo; resulta
da auséncia de seres que se amam ou de estados que se estimam;
a melhor saudade (tanto por razdo de ordem religiosa, como pela
sobrevalorizagio sentimental do presente) é a que nos actualiza,
pondo-nos de acordo com o tempo e dando-nos portanto prazer.

Nao obstante a dramatica auséncia que o cativeiro do
Infante D. Fernando espalhou pelo sentimento dos portugueses
da pré-descoberta, o modo da saudade que nesta época nasce é
inegavelmente fruto de um humanismo esperancgoso.

A transcendéncia religiosa, por se fazer verdadeiramente pela
via humana, exprime a sua plenitude e nao a sua caréncia, como
na saudade solidao dos tempos medievos.

A saudade auséncia é humana por implicar a plena e actual
relagio de amor entre dois seres humanos, rela¢io que continuara
a ser primeira mesmo quando o homem se transcende a Deus.
Nessa transcen¢do, nada parece sacrificar-se a pressa de chegar a
Deus — nada que realmente faca falta ao homem ou aos seus sen-
timentos mais radicais como o da saudade.

E também este segundo modo aquele que se aproxima da
Patria, ja porque D. Duarte toma consciéncia da singularidade
da palavra saudade, ja porque a universaliza no humanismo em
que se fundamenta, Quando na nossa cultura se corre o perigo
de tornar definitivamente equivoco o problema da filosofia por-
tuguesa, & util lembrar que o possessivo aparente, que este pro-
blema sugere, sO tem sentido no universal concreto assumido na
lingua ou na imagem pura, onde o pluralismo positivo dos seres
é verdadeiramente transcendido.

Terceiro modo: Consoante a Patria Portuguesa se vai uni-
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versalizando, n3o na acgdo histérica—que é sOmente ultima
expressao em lugar de primeiro movimento (como infelizmente
somos inclinados a supor) — mas na consciéncia de si propria, a
auséncia saudosa renasce companhia do homem.

Da solitaria saudade medieval & «reminiscéncia forgosa» que
D. Francico Manuel de Melo nos propde, vai a medida do cres--
cimento de Portugal.

Se D. Duarte faz a primeira reflexao sobre a saudade, .
D. Francisco Manuel visiona a sua primeira teoria, ou «thedrica»,
na linguagem sua e da época.

- Desta Epandfora do Amor, obra notavel do pensamento e
arte humanos, surge, com efeito, uma teoria do Amor e da Sau-
dade, em termos que pouco devem ao Banquete de Platao. S6 que
a unidade dos seres, apetecida pela generosa paixao, reside na sau-
dade e nio no amor.

Assim, a saudade aparece como o «natural apetite da unido
de todas as coisas amaveis e semelhantes; ou ... falta que da divi-
sdo dessas tais coisas procede».

O amor e a auséncia s3o causa normal da saudade, mas nio
origem necessaria, como ¢ demonstrado. Além de que, também
o amor e o desejo fenecem e a saudade persiste.

Tanto na analise fenomenoldgica da «mimosa paixao da
alma» como na sua teoria espiritual, D. Francisco Manuel de Melo
dispensa o amor para propor a saudade como principio que, mo-
vendo-se do Espirito, move a alma humana.

Chamar-lhe reminiscéncia forgosa, parece acorrentar este
modo da saudade a um forgoso platonismo. Em outros momentos
O pensamento portugués aparenta essa filiacao, mas, depois, acaba
por descobrir um lago de realidade, um principio de vida, incom-
pativeis com o platonismo. Esta reminiscéncia é.0 de si propria, de
um principio que no 4mago da saudade se ausculta e ndo na dis-
tincia das ideias. E forcosa por virtude da sua forga, presente na
diversificada criacdo dos seres. E assim um criacionista retomara
esta teoria da saudade, trés séculos mais tarde, como se o eco do
pensamento dos portugueses fosse o elo da sua enigmatica disper-
sdo. Chamava-se Leonardo Coimbra.

Creio que a Epandfora do Amor é muito mais da Saudade.
E porqué? Pergunta que ha muito ja devia ter sido feita 3 nossa
cultura: Que significara a descoberta da Ilha da Madeira (ou do
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Amor) por dois estrangeiros— dois ingleses? E porqué a sua
redescoberta pelos portugueses — mensageiros da Saudade?

E porque morrerdo na ilha as ilusdes dos amantes, como um
castigo de todos os desejos, enquanto a saudade nao fenece?

Quarto modo: A resposta a estas interrogagdes, como as que
os demais modos da saudade perpetuam, poderdo ouvir-se na cate-
dral de mistério, que é a obra de Pascoaes. O genial Poeta ofere-
ceu os seus ombros de Atlante para levantar a Teoria das teorias
da saudade. Actualizou em obra o que era espirito fluido através
do pensamento e do tempo. Criou a Mitologia da Saudade (no
Maranos); interpretou poematicamente a sua Teologia (no Re-
gresso ao Paraiso); pensou por aforismos a Filosofia da Saudade
(no Verbo Escuro); descreveu a sua Histéria (nos Poetas Lusia-
das); espalhou os seus ensinamentos na Pedagogia da Saudade
ou na Arte de ser Portugués; e derramou em toda a obra a Poé-
tica da Saudade Lusiada.

Sem duavida que é dificil interpretar esta teoria das teorias
da saudade e errdneo julgi-la com antecipados juizos religiosos,
psicoldgicos ou culturais. Mas se ndo se recorre a universal ampli-
tude da Teoria, fica-se aquém do significado das proprias defi-
ni¢des do Poeta. Para ele, por exemplo, a saudade é filha do
desejo e da lembranga; mas o desejo (como a lembranga) toma
contetidos diversos nos varios graus de iniciagdo. No grau filoso-
fico sera o Espirito ou o que de Espirito hd na alma; no grau
mitico serd Orfeu (culturalmente visto, porque na realizacdo sera
Maranos); no grau religioso sera o Verbo.

Se dos cinones da Moral quiséssemos surpreender o conceito
de pecado = outro exemplo — arriscar-nos-iamos a cometer o pe-
cado de considerar herética a visao de Pascoaes, pois pecado na
sua cosmogonia é o proprio acto criador.

A dificuldade em pensar, sentindo a poesia ou a prosa de
Pascoaes, ndo explica contudo o insucesso da sua mensagem entre
os conterraneos, quando no estrangeiro criou adeptos que chegam
a extremos de fanatismo.

Poderia também supor-se, como eu mesmo supus, que o seu
Panteismo, Platonismo ou Orfismo afastavam da tendéncia natu-
ral do nosso pensamento, seus arquétipos e arcanos, a obra do
Poeta. Mas creio que qualquer destas filiagoes mito-religioso-filo-
soficas sao s6 aparentes. Sobre o erro da identificagio com o Pan-
teismo ja Dias de Magalhdes observou judiciosamente no ensaio
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a que atras aludi. O Platonismo, se em alguns passos ou conceitos
parece evidente, noutros afasta.se e inverte.se até: «O Espirito
ri-se das ideias do homem —nada ha entre ele e elas» (Verbo
Escuro). A nogdo de sentimento, alids na linha do pensamento
portugués, impediria por si esta identificac@o. A filiagio orfica,
essa parece mais segura, até porque Pascoaes relaciona o mito com
a saudade, mas a comparagdo resulta por vezes cultural e gratuita
(a superficie da consciéncia, no dizer de Leonardo). No livro
em que Pascoaes cria a mitologia saudosa, o mito Orfico anun-
cia-se pela presenca de Apolo. Mas a divindade de Maranos é ver-
dadeiramente feminina, ao contririo da religido Orfica; a agua
¢ o elemento principal e reintegrador, enquanto o fogo ou a luz
definem a religido do Sol; o encontro com a suposta Euridice
divinizada é ascensional, nio se realiza nos infernos; o préprio
Apolo se sujeita, humilde, embora divino, & presenca de Cristo.

No meu entender, Pascoaes é sobretudo cristdo, se o pudésse-
mos dizer, excessivamente cristdo. Excessivamente cristio quando
actualiza no tempo e no espago, o Cristianismo — trazendo Belém
para o Mardo e fazendo nascer de novo Cristo no Seio Imaculado
da Virgem Maria. A Virgem é mesmo a Virgem Santa Maria, s6
que Rainha da Saudade, significando a visio do Cristianismo evo-
luido do Calvario para o Paraiso (Terrestre e Celeste). Maranos
admite trés radicais progressivamente ocultos: Mardo (radical
cosmo-fisico), Mar+32o (radical cosmo-mitico), Mar+ia (radical
cosmo-religioso). Quanto a mim, Maranos é um livro Mariano.
Basta que o interpretemos no universal da teoria da saudade e
ndo nos escandalizemos que Belém esteja no Mario, pensando
que todos os Natais podemos armar o Presépio em nossas casas.

O insucesso da obra de Pascoaes entre os seus compatriotas,
ou a incompreensdo dos portugueses ao quarto modo da saudade,
justifica-se pela ac¢do cultural de outros pensadores e correntes
que combateram o saudosismo ou o superaram.

Os que o combateram (a que chamo realistas) exerceram
uma influéncia mais efectiva no meio social e no movimento da
cultura, até ao momento em que a filosofia se comegou a revelar
como tal. Desse momento em diante, os que superaram o saudo-
sismo abriram um novo caminho a liberdade do pensamento diver-
gente da saudade, razio porque a sua influéncia, sendo menos
efectiva, é, contudo, mais perfectiva.

Antonio Sérgio e Antdnio Sardinha sfo os dois pensadores
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responsaveis por essa barreira de realismo, um onde a critica se
encontra com a filosofia, outro onde a politica se casa com a his-
toria. A formagao filosofica de A. Sérgio permitiu-he aprofundar
mais do que A. Sardinha a oposi¢do ao sentimentalismo contido no
movimento da saudade, mas, quanto a mim, em ambos, a razio
por que combatem é a mesma: prevaléncia do real sobre a reali-
dade. Anténio Soares Amora, em licido estudo sobre cultura por-
tuguesa na actualidade, entende que mesmo aqueles que, como
A. Sérgio, reagiram contra os exageros sentimentais do naciona-
lismo ainda o servem, pois lhe d3o sentido critico e pratico. Do
meu ponto de vista, esta relacdo é impossivel. Se Sérgio represen-
tasse o aprofundamento reflexivo-critico do idealismo e sentimen-
talismo romaénticos, dar-nos-ia um pensamento renovador que nao
prejudicaria a evolugdo espiritual nem do Romantismo nem do
Saudosismo. Sérgio, porém, socratico no método, rouba i retd-
rica ou a impraticavel ideologia, o que de fecundo tem o Roman-
tismo, como depois o Saudosismo. O sentimento acaba por pagar
pelo sentimentalismo, a ideia pela ideologia, a razio «animada»
pelo racionalismo. O preconceito da realidade imediata (ou do
real) que a razdo confere tanto ac mundo exterior como ao Espi-
rito (com as mesmas categorias) sacrifica, assim, a um realismo
demasiado idealista, a propria realidade de uma forma esponta-
nea do pensamento portugués. Sérgio combatendo Junqueiro e
o seu caprichismo romantico, Pascoaes e o saudosismo sentimen-
tal, chamou a si a tendéncia que a opinido dos portugueses tem
para ajuizar apressadamente da realidade das ideias e da mora-
lidade das pessoas. Por isso foi totalmente efectiva a sua influén-
cia na subjacéncia do saudosismo.

Saudade como movimento

Entre os pensadores que contrariaram ou ndo seguiram o
caminho da saudade, deve citar-se Fidelino de Figueiredo, ensaista
que tao alto elevou as nossas Letras e que escreveu afinal algu-
mas das mais poderosas paginas de saudade no seu livro: Um
Coleccionador de Angustias (como Sardinha escreveu Na Corte
da Saudade).

‘ Porém os que verdadeiramente atalharam este caminho
foram aqueles que o superaram — superacdo que o ndo é em sen-
tido estritamente filosofico, mas mitico-religioso.
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Os primeiros (no tempo da cultura) foram os dissidentes do
Orfeu. Raul Leal revelou recentemente como essa superacio se
fez por via mitico-religiosa. Informouwnos assim que o orfismo
s6 no grupo de Orfeu (cujo titulo nio é portanto inconsciente-
mente literario) se abriu em toda a amplitude. Entre o saudo-
sismo e o orfismo: o infinito inatingivel da saudade. Na trans-
cendentalizagdo Orfica o inatingivel atinge-se pelo Infinito-Espi-
rito, até ao Paracletianismo que Raul Leal anuncia. Superagdo
mitico-religiosa — superacdo portanto.

Se Fernando Pessoa foi colaborador da Aguia e observou
na obra de Pascoaes um dos seus mais importantes versos-concei-
tos, Leonardo Coimbra foi, digamos, o seu génio contra-polar.
Admirador da obra de Pascoaes ao ponto de dizer de o Regresso
ao Paraiso que é a mais alta obra portuguesa, Leonardo sempre
lhe corrigiu os passos no mais oculto do seu pensar filosofico.
E se, na critica 3 mesma obra, exprime todo o seu entusiasmo, no
prefacio da edicdo espanhola, indica interrogativamente o erro
filosofico e marca portanto a distincia do seu pensamento.

Leonardo vé que a saudade é concupiscente de infinito, da
evolugdo sem termo, e avisa.se do equivoco filosofico deste con-
ceito. E, ao fechar o ciclo do Regresso ao Paraiso, no amago por-
tanto do prdprio Saudosismo, avisa Pascoaes e a saudade, que o
Paraiso se perdera de novo se a reintegracio ndo se fizer em Deus,
na perfeita convivéncia das almas, no puro amor da Consciéncia
divina. Awvisa, interrogando, como fildsofo que é, e por isso ndo
supera o Saudosismo— pois em filosofia nada se supera.

Onde desponta a supera¢ao? Na incontida intuicdo religiosa.
O testemunho religioso do seu extraordinario artigo sobre a Sau-
dade determina-se por duas intui¢cdes fundamentais: a primeira
que resolve a tal concupiscéncia de infinito na inquietacio agos-
tiniana, e esta, no movimento do Homo Viator. A escolha do cris-
tianismo da logo conteudo ou realidade ao tempo da saudade pas-
coaesiana, desfaz o equivoco do Infinito saudosista, oferecendo-lhe
uma patria.

Resta saber de que Patria se trata, porque o caminho dolo-
roso do Cristianismo nao ¢é linear, nem liberto das dificuldades de
escolha. Se até aqui a intengio supera a obra de Pascoaes no
plaro subjectivo (pois me parece ser também a obra de Pascoaes
uma obra crista), na escolha da Patria ou no modo de la chegar
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é que a intui¢io de Leonardo pode constituir uma divergéncia
superadora, porque objectiva.

O momento da divergéncia oculta-se no pudor com que Leo-
nardo pensa e no brilhante desassombro com que Leonardo comu-
nica o que pensa. Leonardo descreveu o ciclo cristdo a partir do
Eden, no qual a Saudade nasce. Percorre, com Pascoaes, a visdao
da queda, do castigo e do perdao que nele ja se contém. E resume
deste modo inultrapassavel a visio do Cristianismo: «Uma socie-
dade perfeita, onde a rebeldia pos a desordem dum castigo; mas
onde o relampago da ameaca faz brotar a fonte do perdao». A sau-
dade continua a esclarecer o homem que sonha com o regresso ao
Paraiso Perdido. Mas subitamente «a luz dessa Saudade fez-se
relampago de amor, unindo a terra e o Céu, trazendo a terra do
exilio a presenga da Patria Celestial». E a Saudade? Ressurge
«mais ansiada e faminta nos gloriosos caminhos da Ascensao».

A resposta estd dada. A Saudade transforma-se em ansia
da Patria Celestial; deixando de ser lembranga da Patria Terrenal?
— poderia perguntar agora Pascoaes. Consome-se no amor divino
da Patria Celeste. E enquanto nio se consome? — voltara ainda
Pascoaes. Este enquanto ressoa do hic et nunc ao nunc et semper,
da filosofia mais humana a religido mais secreta, que € a que nos
liga ao para 14 do Juizo Final.

Os dois pensadores estdo separados porque tém intuigOes reli-
giosas diversas. Com Leonardo, catoliciza-se ou celestializa-se
aquele pensamento que o Saudosismo levard em Cristianismo mais
longo, mais terrenal, ou mais regressivo (conforme se entender).

Leonardo transforma em ascensional o pensamento quando
intui religiosamente; Pascoaes, ao contrario, obedece a dois movi-
mentos, um ascensional (o mitico dos Maranos) outro descen-
sional (que é precisamente o religioso do Regresso ao Paraiso).

Com Leonardo, e, por via desta intui¢do, abre-se caminho
aos pensadores futuristas, entre os quais Pessoa, que ja vimos
incluido no grupo de Orfeu, mas que sO se valoriza filosofica-
mente depois de iniciado o ciclo da filosofia, para o qual, o centro
ou principio é sem duvida o espirito de Leonardo.

Na senda do Messianismo de Bruno e depois na do Catoli-
cismo futurista de Leonardo, vem Dias de Magalhaes, com a sua
tao agostiniana Saudade Divina, e Alvaro Ribeiro, autor do pro-
blema da Filosofia Portuguesa. Este ultimo, restituindo Aristo-
teles a0 nosso pensamento filosofico e renovando o valor onto-
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sgnoseoldgico do silogismo, fundamenta logicamente os trés ter-
mos da Alegria, a Dor e a Graca. O novo caudal do pensamento
portugués, que duvido alimente o rio Heraclitiano de outro dis-
cipulo de Leonardo (Santana Dionisio), tem o ritmo ternario que
nio serve ao Saudosismo nem, creio bem, ao pensamento da
intemporalidade, de José Marinho.

Superado ou ndo o Saudosismo, o filosofema da Saudade
esta em causa na ideia de Tempo. SO a saudade reflectida, jA ndo
dentro do tempo mas como tempo, dard a actualidade filosofica
do Saudosismo.

Saudade como tempo

O dialogo entre Leonardo e Pascoaes colocou a Saudade, con-
siderada em si mesma, na interroga¢ido apenas esbogada de poder
significar o tempo como «forma vazia dos acontecimentos que
venham enché-lo, linha recta ideal onde os acontecimentos vindos
do Mistério se incrustem em poesia» ().

Independentemente das conclusdes a que uma reflexao demo-
rada poderd conduzir, parece desde jA possivel corrigir esta posi-
€30, no reparo de que o Infinito Pascoaesiano é também reinte-
grador, tem Patria, embora ndo seja imediatamente ansiada como
a de Leonardo. E uma Patria que se lembra no homem, mesmo
quando a presenca de Deus nele se faz sentir, até porque a divina
presenca desde que o foi dessa Patria, ja dela n3o pode ser
esquecida.

A saudade do quarto modo representa assim o quarto termo,
reintegrador do tempo humano, quarto termo para além dos trés
que definem o pensamento de Leonardo. Nio é que esta sau-
dade ni3o percorra esses trés termos e que Pascoaes ndo atribua
ao terceiro momento do Regresso um profundo valor religioso
(«terceira pessoa sempiterna», que tem como destino misterioso
sofrer perpétuamente a dor alheia). Mas a Saudade, no movi-
mento que a torna perfectivel, s0 se completa restituindo ao
homem o sentimento da prépria graga que o elevou ao centro da
redengio.

A perfectibilidade do sentimento saudoso corresponde por-

(") Prefacio a edigio espanhola do Regresso ao Paraiso. Na Aguia,
n.° 2, Agosto de 1922.
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tanto a uma perfectibilidade do tempo, isto é, a garantia de que
o sentir s se completa no existir, por mais elevada e infinita que
seja a saudade ou a sua Orbita.

Os pontos de contacto entre o Existencialismo e o Saudo-
sismo sdo varios. A aludida reflexao de Ramon Pifieiro mostra
até como os conceitos de um e de outro se podem pensar em con-
tinuidade. Anténio Quadros p6s em relevo essa relagido, vendo-a
como um progresso, quer da angustia germanica para a saudade
portuguesa, quer da esperanga Marceliana para a gnoseologia sen-
timental da mesma saudade.

De todos esses contactos, porém, o que me parece mais
fecundo é o que possibilita esta caracteristica de perfectibilidade
que a saudade em si, ou a saudade como tempo, encerra. Se o
que domina a ontologia existencial é a definicio do ser do
tempo, creio que esta sO poderd reencontrar-se na ontologia
da saudade, que é a do tempo sem ser — ontologia negativa ou
transcendida que determina a eliminagdo do tempo, precisamente
porque em verdade o completa. «O existir cria a ilusdo do tempo.
O que passou o que ha-de vir eis a matéria, o corpo da saudade.
O eterno compde-se de coisas transitorias» — diz Pascoaes. Mas
vulgarmente, ou mesmo culturalmente pensa-se que o Saudosismo
é o0 mais acabado dos passadismos.

Para a saudade-saudade, o passado vale tanto como o futuro,
pois um e outro nela se acordam ou se eliminam, o que é o mesmo.

Fernando Pessoa, com aquela inteligéncia que nem parece
ter sido dada por Deus, mas roubada sem Seu conhecimento, cita
de Pascoaes apenas estes dois versos, agora ja célebres: «A folha
que tombava / Era alma que subia» e acrescenta: «A queda da
folha é materialmente a subida da alman».

Esta interpretagio da Natureza e da Alma, caracteristicas
da Renascenga Portuguesa, da eterna renascenga portuguesa, equi-
vale ao poder convergente da Saudade, que se opde a qualquer
interferéncia do tempo exterior ou heterogéneo. Eis a sua actua-
lidade, sobretudo quando a ontologia aberta do Existencialismo
pode comegar a fechar-se, a tornar.se positiva. Talvez o impulso
do saudosismo traga a 1960 a nova Teoria do ser e da Verdade
que precisamos. '

AFONSO BOTELHO
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