pertenga a doutrina da Igreja. Quis eu apenas recorrer a
esta_doufrina para que me iluminasse o complexo dominio
do Humanismo e mele fizesse vealgar o iniimo processo pelo
qual as trés ordens humanas se hierarquizam.

Defender que a Economia se ondena @ Politica e esta a
Religido ndo parece ser a iinica posigio possivel para um
catélico. Ao menos o que tenho encomtrado, quase sempre,
como atitude esponitinen de quem procura pensar catolica-
menle, é exaclamente o oposio.

Tem sido sempre, e cada wez mais, minha preocupacio
mudar o sentido da relacio Religio-Politica, para defender
que nmdo é da Religido que se pode deduzir wma Politica:
antes a wendadeira Politica hd-de conduzir os homens ao
plano wreligioso, embora, esid bem de ver, da religido natural.

E portanto com plena ¢ aberta liberdade que entendo
poder eu, catélico e mondrquico, dirigir-me a i, catélico e
republicano, porque mdo ousarei fazer das verdades religio-
sas, maturais ou sobrenalurais, wma questido politica. E em
termos politicos que julgo deve ser tratada o problemdtica
politica; mido em itermos religiosos.

Ndo basta isto para esgotar, nem mesmo quanto em mim
cabe, o problema das relagies humanisticas entre a Reli-
giao e a Politica. Nas paginas que wio seguir-se vdrias vezes
se tocard meste problema, e aié com insisiéncia que terd seu
qué de dmpertinente.

Muito longe dos problemas da Economia, mal esbo-
¢aret, ao longo deste livro, a questdo das suas relagies com
a Politica. Julgo, no entanto, que também mio é indiferente,
quer do ponto de vista econdmico, quer do ponto de wista
politico, tomar a posi¢io que tomei, ou a que se lhe opae.

—
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Para uma nova sintese

ACERCA DA CULTURA
I — Cultura Catélica

No ambiente espiritual da Semana de Estudos,
nao sera descabida uma tentativa de interpretar o
sentido das nossas aspiracdes intelectuais — as as-
4 piracdes intelectuais duma geragio que renega o |
intelectualismo estéril, mas nio desiste do esforco
de torna-lo fecundo. |

Sendo assim, poderiamos comecar por definir
a nossa orientacio, afirmando: ndo queremos uma
Culture quelquer; queremos servir e alcancar a
Cultura Catélica. Mas esta expressio precisa de ser
esclarecida.

Quando nos propomos atingir uma Cultura que
seja catélica, ndo pensamos, como alguns poderiam
supor, num simples desenvolvimento do Catecismo.

Nio que lhe neguemos a necessidade insubsti-
tuivel. Nos sabemos que ele é o compéndio da nossa
Fé e contém em germen a vida crista. Nés sabemos

|
|
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que ele sozinho € a unica Ciéncia que abre as por-
tas da Eternidade e que, sem ele, toda a Cultura é
va porque ndo tem sentido permanente.

Mas os universitirios catélicos, ao proeurarem
a Cultura Catélica, nio buscam apenas wm Cate-
cismo desenvolvido.

Num éambito mais largo, ndo nos propomos,
ainda, ficar pura e simplesmente no dominio da
Teologia. Isto sem esquecer que ela é a primeira
das Ciéncias, da qual a alta Filosofia medieval se
considerava justamente serva; nem perder de vista,
iao pouco, a bela majestade das suas construgoes e
a sublime altura a que se levanta. N6s queremos
gervi-la, sim, com o alvorogo de quem renova uma
tradi¢do perdida; nés queremos rasgar os seus
imensos horizontes diante de inteligéncias ansiosas
pelo Absoluto ; nés queremos dar-lhe de novo o seu
lugar primeiro, que nenhuma disciplina filos6fica
' ou Ciéncia particular pode usurpar. Mas, quando
buscamos uma Cultura Catdlica, nés, que temos o
sentido do Presente e o instinto do Futuro, niao
queremos apenas um regresso a Teologia.

Que queremos eniao?

Se compreendemos o Presente, vémo-lo preso
na teia das ciéncias, sem um voo para além...

Refluiu a Teologia as escolas eclesidsiicas e
86 nos Seminarios se professa. CA fora, toda a
curiosidade se concentra nas Ciéncias do homem
ou da natureza. (Se olhamos o Presente, € isto que
observamos). ;

...5¢ pregsentimos o Fuluro, visionamos uma
era em que toda a Cultura se repartirda em com-

—

parlimentos estanques, em Ciéncias e Técnicas en-
tre-desconhecidas, num caminhar para a posse da
Enciclopédia pela Humanidade, mas para a redu-
¢ao ao minimo das fronteiras do saber de cada
homem. Penso que é este o sentido da Civilizacao
Técnica, quase universalmente triunfante na actual
crise mundial.

E deante do panorama das realidades e nio
perdendo de vista a marcha espiritual do nosso
tempo, que nos, universitarios catélicos, nos pro-
pomos servir a Gultura Catélica. Saibe-se, porém,
que ndo nos submetemos. Se o sentido da Culiura
hodierna é conira nés, nés nos lembramos de que
os rumos da Histéria sao obra do Homem ; nés nos
recusamos a tomar por fatal o caminho duma Civi-
lizagdo espiritualmente falsa! Quando pois procla-
mamos que nao é um Catecismo desenvolvido que
constituird a esséncia da nossa Cultura; que nao é
a Teologia a razao de ser, a causa exemplar do que
queremos atingir, ndo o dizemos para nos confor-
marmos. ) catélico ndo é um conformista.

Por mais moderna que se apresente uma ten-
déncia, por mais forte que se mostre uma corrente,
o catolico nao a satida nem a segue simplesmente
porque é moderna ou porque é forte. Pode atender,
sim, & maior conveniéncia moral, mas nunca com
espirito de submissfio. Ora neste caso da Cultura
Catélica, penso que nio sdo tanto consideracdes
desta ordem, como reflexdes doutro plano, que nos
levam a afirmar que os nossos objectivos transcen-
dem toda a ideia de regresso, para se fixarem no
ardor duma ascensio.
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2 — Ngs e ¢ Cultura moderns

No seio duma Cultura muitas vezes desvairada,
palpita a aspiracdo para a Verdade. Falta as Cién-
cias modernas o sentido da totalidade; domina a
analise soberanamenie, no campo onde a sintese
devia ter lugar. Nao lhes falta, porém, o amor da
precisio mem, muitas vezes, a serena consciéncia
que se exige ao investigador. Aqui e ali (e esta
tendéncia marca-se demasiadamente) pdem-se por
demais ao servico da Técnica, submetendo-lhe a
pura intencdo que as devia guiar.

Mas nido faltam as Ciéncias, gracas precisa-
mente a sua especializacio tdao repartida, benefi-
cios sem numero que é justo lembrar. E sobretudo
merece a Cultura moderna a cuidada aten¢ao e a
funda simpatia das inteligéncias catélicas pelos lar-
gos caminhos que abriu ao conhecimento humano.

Passada a fase de conflito puramente humano
e na sua maior parte unilateral (passe o parado-
x0...) que feriu no século XIX a consciéncia de
muitos homens, é tempo, agora, de olhar mais de
frente os problemas cientificos. E tempo, sobretu-
do, de o catélico deixar de olhar com olhos des-
confiados a investigacio cientifica, seja em que
campo for, e de lancar-se, ele préprio, como pala-
dino, no campo raso dessa investigagao.

De ano para ano a Ciéncia experimental per-
corre mnovos trilhos, descobrindo novas verdades.
Muitas vezes — quase sempre — nio sera ainda a
certeza, com as suas conclusdes definitivas; mas as
préprias hipéteses, baseadas num conhecimento
parcelar, trazem a marca duma probabilidade sé-
riamente fundamentada. Ao longo da Historia an-
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siosa das ultimas geracoes, o espirito humano, na
marcha da Ciéncia, encontrou campos imensos
nunca desbravados. No simples aspecto da Fisica,
Louis de Broglie péde resumir: «Lembremo-nos
de que ha apenas sessenta anos, nio se conheciam
as ondas hertzianas, nem os raios X, nem a radio-
-actividade, nem o conjunto dos fenémenos mole-
culares, atomicos e nucleares».

Todo este esforco das Ciéncias, realizado com
extremos de carinho por homens que lhes votam a
vida inteira, tende a descortinar ao olhar estupe-
facto da inteligéncia humana, a grandeza e a pe-
quenez, ambas imensurdveis, do nosso mundo.
Como catolicos, s6 podemos saudar esse esforco
gigantesco, que da a medida do valor do Homem
no plano da inteligéncia. Com efeito, se a razao
humana se dirige a Verdade; se o Catolicismo é
essencialmente a dignificacio do Homem partin-
do da natureza para a sobrenatureza — como nao
sentir que é naturalmente cristd a larga tavefa de
realizar o sentido da inteligéncia? (Demais, sao
os cat6licos que mantém a verdade do velho prin-
eipio: «INihil est in intellectu quod non prius fuerit
in sensu»).

Como catdlicos, repito, s6 podemos amar a in-
vestigacdo séria, porque ela nos aproxima do Ideal
da Verdade que buscamos.

Nao discutimos a legitimidade da Ciéncia.

Alguns dentre nés julgam-na o grande perigo
que ameaca a fixidez dos nossos dogmas e o san-
tuario em que Deus habita cercado de mistério.

E esta uma atitude injusta e uma posicao cobar-
de. Nao se nega, pois é histérico, que tenha havido
raros verdadeiros sabios e muitos sibios na inten-
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¢ao que fizeram da sua Ciéncia um monstro cultu-
ral, servido por instrumentos duma ordem infini-
tamente afastada da ordem dos resuliados a que
pretendiam subir. Mas a Ciéncia nio é isto, ¢ ai
estd o juizo dos homens para distinguir.

Fixemos entdo esta ideia fundamental: como
catolicos, devemos desejar o progresso da Ciéncia,
pois conhecer é uma perfeigao natural do Homem,
e o Catolicismo ndo destroi: eleva a nossa natureza.

Nio temamos porianito receber as conclusdes
cientificamente legitimas da investigacao cientifica.
Parece por vezes que vai abrir-se conflito entre
essas conclusdes e determinados principios nossos?

Nio fujamos entio, na medida das possibilida-
des de cada um, ao cuidado de aprofundar a ques-
tdo, examinando-lhe todas as dimensdes. Temos,
em Pasteur, um exemplo ilustre, que encontro re-
ferido em «Para Além da Ciéneia». A descoberta
dum quimico levava a concluir que, em cireunstan-
cias iguais, duas causas iguais produziam efeitos
diferentes.

Pasteur, que era ainda um rapaz da nossa ida-
de, nao acreditou, estudou de nove a questao e
conecluiu irrespondivelmente, por um exame mais
fundo, que a Loégica nao tinha sido venecida.

...Na vida de todos nés, especialmente dos que
se ocupam da Ciéncia de laboratério, ndo havera
muitas vezes ocasido de seguir o exemplo de Pas-
teur?

Mas a atitude do eatdlico em face das Ciéncias
nio pode ficar por aqui. Lembremo-nos de que
todo o catélico traz consigo um cavdcter que o dis-
lingue — e que o distingue em fudo. Respeitar,
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aceilar as conclusoes legitimas das Ciéncias, é uma
atitude comum a todo o homem normalmente re-
flexivo.

3 — A nossa missao

Nés temos de passar além. A nossa vista desen-
rola-se o panorama da Cultura actual: hipodteses
desencontradas, trabalhos muitas vezes sem senti-
do, conclusdes a espera dum enconiro de acaso,
produtos multiformes de mil anéalises que tendem
para a Sinlese sem nunca a alcancar... Todo esse
esforco que mobiliza perpétuamente milhares de
homens em milhares de laboratérios, de observa-
torios, de hospitais, carece dum principio de uni-
dade numa accio concatenadora.

Mas a mais longe se estende o mal cultural des-
te século. As Ciéncias de investigacio experimental

. parecem tolalmente desligadas das Ciéncias espe-

culativas, Os cultores destas refluem a bela torre
de marfim das suas meditagGes, presos ao encanto
do Raciocinio puro, entregues ao prazer da cons-
trugdo abstracta. Dominam o Real? Do fundo da
sua concha, preferem discutir o que seja o Real...
Entretanio, caminham as Ciéncias experimentais
em sua marcha quase fulminante e, de relance,
passam as vezes pela bela torre dos especulativos e
tentam-se da voldpia de a fazer cair... Ouve-se en-
tao dizer que foi deseoberto um certo Relativismo
que parece abalar os alicerces da velha Metafisica.
Os especulativos, em geral, sorriem e acabam de se
encher de razao...
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Quem desconhecera a gravidade deste divéreio
que ameaga separar para sempre a [ilosofia, da
Ciéncia experimental?

Porque a verdade é que o estudantie de Medi-
cina (falo da grande maioria) é hoje quase inca-
paz de compreender a existéncia do Imaterial;
o aluno de Fisica dificilmente admitira o absoluto
dominio (daquém e dalém do pensamenio) dos
Primeiros Principios; o aluno de Direito mal se
lembra do Direito Natural a ndo ser para lhe
negar valor juridico; o estudante de Filosofia
julga fora do seu dmbito a consideracio das novas
descobertas que revolucionam uma Civilizagio; e
as mais das vezes o te6logo, munindo-se da «Filo-
sofia Perene» e aprofundando o conhecimento de
Deus, olha como coisa totalmente estranha o con-
junto assombroso da Cultura hodierna. Tudo isto
manifesta a grande desolacao duma Cultura repar-
tida, que nascera una, na Aurora Grega, e una
atravessou a Antiguidade e a Idade Média.

Sera que devamos repudiar toda a desintegra-
¢do moderna da Cultura? A prépria pregunta de-
fine a resposta, evidentemente negativa. Urge po-
rém um grande esforco de aproximacdo. Bem esta
que a Ciéncia se reparta continuamente como exige
a Realidade explorada, mas procure-se, ao fim da
investigacdo mais pormenorizada, comparar os re-
sultados com as conelusées doutra Ciéncia, achar a
resultante e entregi-la a fecundidade da reflexio
tilosofica.

Penso que é este, hoje, um dos grandes papéis
da Filosofia: receber as conclusdes cientificas, ajui-
zar da sua verdade em conformidade com o res-
pectivo método e ndo repousar enquanto as mais
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ousadas conclusoes seguras da Ciéncia nao estive-
rem de acordo com os principios primeiros que
toda a razio aclama. K este certamente um ponto
nevralgico.

Alguns cientistas gostam de passar totalmeqte
i margem dos Primeiros Principios por ninguem
conseguir demonstrar-lhos. Nao entro na refuta-
cdo, que esta feita ha muito: lembro apenas que a
prépria Ciéncia experimental esta constantemente
reclinada neste pricipio, indemonstravel também:
a experiéncia legitima a conclusio.

Sem nos determos mais pelo caminho, uma
coisa podemos afirmar: o catélico que, como nés,
busca a Cultura Catélica, tem de passar pelo esta-
dio da harmonia das Ciéncias. Para nés, nio pode
servir este divorcio em que vivem as Ciéncias entre
si e, mais acima, a Filosofia para com as mesmas.
O sentido catélico da Cultura exigird, creio bem,
a formacio duma grande Sintese Cultural que te-
nha como regra e como destino o imaculado es-
plendor da Verdade integral.
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VISAO DINAMICA

1 — Humanismo

Por mais bela que seja a visio estatica da Cul-
tura assim compreendida, é preciso atribuir-lhe
um sentido. A visdo estdtica sucedera a visdo diné-
mica. Se amamos a Cultura, para que a queremos
nés? Pois bem: nés a queremos e lhe queremos
muito porque a vamos por ao servico do Homem.
A Cultura resulta num Humanismo. Ninguém como |
nos pode dar-lhe esse destino, pois ninguém como ‘
n6s conhece a grandeza do Homem. O Cristianismo
tudo subordina & Pessoa Humana, ser subsistente
em si, dotado de inteligéncia e de vontade. Tem
oportunidade a palavra de S. Paulo: «Omnia sunt
vestra; vos autem Christi; Christus autem Deiy.

Esta subordinacio de tudo & Pessoa Humana tem
agpectos que por vezes ferem algumas sensibilida-
des, quando se afirma que a Patria e a prépria
Igreja (no que tem de instituigio humana) exis-
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tem para ela. Sendo assim, nds compreendemos fa-
cilmenie que também a Cultura deve por-se ao ser-
vico do Homem. Porque o homem, na concepgao
crista, é um valor com projecgio eterna. A Cultu-
ra, servida pelos homens, criada pelos homens,
subordina-se a0 Homem, na hierarquia cristd dos
valores.

«Omnia sunt vestra...»

Mas como se lhe subordina? Qual a sua fun.
cao? Ela é um meio de o homem se completar;
digamos: de o homem se realizar.

Uma cultura humanista deve compreender uma
educacao fisica, uma educacio intelectual e uma
educacao religiosa. Mas o sentido desta Semana da
4 Cultura de que falamos um cardecter intelectual.
Essa serve a Pessoa Humana, porque satisfaz a
séde de Verdade em que a inteligéncia se abraza e
lhe manifesta, com o fulgor da Verdade, a face
eterna do Bem. Formar a inteligéneia nas discipli-
nas da Verdade é com efeito anunciar aoc Homem
aquele Bem em que a sua vontade tende a fixar-ge.

2 — Sentido Social

Sobre este sentido da Cultura intelectual (lem-
bremos que por hipétese essa Cultura é uma sin-
tese) hao-de refletir, numa atitude critica, aqueles
que sentem a gravidade dos grandes problemas
sociais.

O Homem, ser independente, na dignidade pura
da personalidade, é com efeito servido pela Cultu-
ra intelectual. Mas o homem — ser social, ele.
mento duma colectividade?

Desta divida participamos nos, que sentimos a
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angtstia do homem numa época que o esmaga, nos
que vemos a urgéncia de impor a Questdo Social a
solucdo Cristd, nés que vamos ja concluindo pela
necessidade duma doutrina politica. Ao lado des-
tes problemas de ordem social — perguntamos a
nés préprios: — como é possivel que cresca, se-
rena e fria, a preocupacio intelectual? Que vale
a dignificacio abstracta do Homem, se os homens
gao castigados pela tremenda agonia dum tempo
apocaliptico?

E contudo nés, como catélicos, temos de ultra-
passar este momento de crise, esta crise de duvida,
esta febre que sobe sempre ao longo da ideia de
Aeccao. Sim: nés compreendemos o nosso tempo e
a funda inquietacio dos seus martirios. Nos quere-
mos a dignidade social do homem e enchemos o
peito com uma sede insacidvel de Justica. Nos ndo
esquecemos todo o maleficio duma Cultura que
vem definindo a linha desta Civilizacdo anti-hu-
mana.

E entdo que nos, depois de amarmos a Cultura
e o belo edificio das suas conclusoes, vamos dis-
tinguir, da Ciéncia, que descobre, a Técnica, que
aplica. E creio que 56 uma posicio nos pode ser
legitima: exigir que a Técnica se coloque ao ser-
vico da Sociedade,

A Ciéncia Moderna permitiu a Técnica a subs-
tituicio de milhdes de operdrios por centenas de
maquinas. Noutro aspecto, permitiu a inddstria a
producio sintética de substancias naturais — e os
que viviam do comércio destas sentiram a ameaga
da fome.

Por outro lado ai esta a exuberdncia dos arma-
mentos modernos a marcar iragicamente, a ferro e
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fogo, a passagem duma Técnica inimiga do Homem
e destruidora da Civilizagio. Que pensar diante
deste espectdculo? (1)

O catélico nao deve apenas deplorar a gran-
deza das catastrofes: ha-de procurar, na medida
do seu alcance, a correccio da Técnica pelas leis da
Moxral. Parecera estranho juntar duas palavras para
desejar uma Técnica Crista?...

Assim como a Ciéncia serve o homem como
personalidade, essa Téenica servira o homem como
membro duma Sociedade. Mas para isto a Ciéncia
nao basta, nem a Filosofia é decisiva, nem a Socio-
logia é suficiente. Repito que é necessaria a Moral,
ciéncia e arte eminentemente humana.

E que se dird se passarmos, da simples conside-
racao da Técnica ao servico da Sociedade, a visio
integral dos problemas sociais? As mesmas afirma-
goes podem confirmar-se, alargadas em exiensio e
elevadas em alcance. Evidentemente toda a com-
plexidade da Questio Social, tltima expressio
pratica dos problemas da nossa Civilizagio, nio
pode esperar da Cultura, mesmo na sua expressio
técnica, uma solugio cabal ou sequer uma tentativa
de solugio completa.

E no entanto, nés, universitarios catélicos, cur-
vados nesta Semana sobre a amplitude dos proble-
mas culturais, ndo podemos esquecer, nio esque-
cemos, a mnossa responsabilidade de elementos
duma colectividade e marcadamente duma Nagiio.

Néo nos desinteressamos, portanto, dos agudos
problemas que ferem o corpo da Pétria. Nao vol-

() Cf. o estudo de Daniel Rops no volume colective
Para Além da Ciéncia; ed. Tavares Martins,

—aaie

- &

tamos costas lambém as interrogacdes que sobem
das almas na ansia universal duma Renovacao.
Tanto vale dizer que ndo confinamos os mnossos
objectivos a construgdo duma Culiura, por mais
perfeita que se nos apresente a sua visao rasgada.

3 — Ultime Sintese

Que concluir daqui? Que, acima da Cultura,
acima da Técnica, acima das Ciéncias Sociais, nos
é necessaria uma nova Sintese da qual o nosso es-
pirito logre distinguir os limites dos problemas e
as linhas gerais das solugoes: uma Sintese que en-
globe tudo o que respeita ao Homem, na visao in-
tegral da sua natureza e das suas aspiragoes.

Essa Sintese que noés queremos aleancar para
compleendermos o Mundo e nos compreeudermos
a nos Pl‘Opl]OS s6 a podemos possuir, gracas, mais
uma vez, a nossa qualidade de eristdos. Toda a in-
terpretacio do Mundo a da Vida que se confina
nos limites do Natural é uma visdo incompleta.

No seio do Universo, povoado de astros arden-
tes, uma outra chama crepita perpétuamente. «Esse
alto lume» (como lhe chamou o Poeta) é o Ho-
mem, perpéluamenle a inlerrogar, perpétuamente
a responder. Toca a matéria, e duvida dela; dis-
seca-a, e sente-a quase a esvair-se. Pensa — e du-
vida do Espirito; ama — e chama a tudo ilusdo.
Morre — e cré na imortalidade; sofre — e per-
gunta a Dor porqué? Odeia — e sente a nostalgia
do Bem: erra — e ama ansiosamente a Verdade;
estuda — e enfastia-se do que sabe; sabe que é
rei — e senle-se escravizado a tudo; tem sede de
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Justica, mas cria a Injustica e vive nela. E contu-
do, ele pressenie que ndo é um monstro. Qual o
sentido de tudo o que sente, de tudo o que sabe, de
tudo o que desconhece? Qual o sentido do sofri-
mento que o rasga e da alegria que o empolga?
Qual o destino de si mesmo e a razio de tudo o que
o rodeia? Por que lhe sabe a p6 tudo o que é deste
Mundo e saboreia o prazer do que nunca encon-
trou? Tudo lhe fala de mais-além; tudo lhe anun-
cia realidades futuras. No seio do Universo, o ho-
mem interroga e fica preso a Divida...

...Mas pressente. Quando nio vé, visiona. Pois
bem: do Alto lhe veio a grande resposta. Tudo o
que lhe faltava se completou pela Mensagem reve-
ladora.

Abriu-se o Mistério, e, no seio do Universo , o
Homem péde compreender o sentido total do Mun-
do e da Vida.

E a essa Mensagem — que é Verdade Revelada
e Verbo Incarnado — que nés, universitarios caté-
licos, vamos buscar a Unidade da Sintese. A maxr-
gem dela, sentimos como tudo se fragmenta... Com
ela, todas as coisas se unificam. E a Unidade é
para nos a Vida.
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Da Moral em Arte

A propésito de um romance moderno («A Garca
e a Serpente», de Francisco Costa) tem-se reposto
o problema, alids sempre vivo, das relagdes da
Arte com a Moral. Deve o artista servir uma Dou-
trina, ou deve apenas servir a Beleza? Deve a obra
de arte conformar-se com algum ideal ndo pura-
mente estético, ou deve apenas guiar-se pelo ideal
que lhe é proprio?

Estas interrogativas nio poderao receber per-
feita solucdo, se nao situarmos o artista no seu lu-
gar e a Beleza na sua esfera. A mais simples refle-
x40 nos esclarece: nem o artista é independente da
vida, nem o Belo separavel do Ser.

O artista é um aspecto do Homem. A Beleza ¢
um aspecto do Ser. Aspecto do Homem — o ar-
tista — porque todo o homem, por mais rude que
seja a sua alma e arido o coracdo, tem, passiva-
mente e aciivamente, o sentido da Beleza. E, ainda,
porque a rcalidade substancial é o Homem, na
pobreza real do que é, na riqueza ideal do que
deve ser.
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Aspecto do Ser — a Beleza - porque tudo
quanto existe € obra da grande Beleza Perfeita,
ideal metafisico de todo o belo, que nés, cristios,
cremos personalizado em Deus. E, ainda, porque
56 pelo Ser a Beleza adquire realidade: o Ser é o
suporte de tudo.

Sendo assim, claramente se descobre a intima
relagio que, mau grado todas as pretensdes em
contrario, liga a actividade artistica com a activi-
dade humana em sua totalidade.

A Arte, ascensao do Homem & Beleza, é na vida
que bebe a inspiracio que a cria, o esforco que a
forma, a técnica que a aperfeigoa. A obra de arte
nasce, sim, no momento culminante da emocéo in-
terior, como golpe luminoso duma claridade domi-
nadora. A beleza, porém, o equilibrio, a harmonia
da perfeigao que ela atinja — sio ja obtidos pelo
esforco, sao produto trabalhado, cinzelado pelos
cuidados do artista, que selecciona as formas pos-
siveis, elegendo a que condiz melhor com o ideal
que o ilumina.
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Este trabalho de escolha, que experimenta, e
rejeita, e transforma, que corta e acrescenta, acen-
lua e apaga — enltra ja no dominio da Moral.
Exige, com efeito, uma disposicao de paciéncia, de
renuncia, de humildade, de renovacio — numa pa-
lavra: exige a boa vonitade do aperfeicoamento.
Evidentemente, hé casos de obras-primas que pare-
cem sair, dum jacto, do espirito que as cria, sem
necessidade do trabalho de formacio da ohra, que
geralmente o artista tem de ter. Sdo casos espe-
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ciais, que em nada destroem a existéncia dos outros
casos, em que a obra de arte custa, por vezes, a
tortura de uma imolacio consianie.

Este é porventura o primeiro aspecto das rela-
coes da Arte com a Moral. Quanto mais a alma
estiver aberta a sugestdo superior do Belo a reali-
zar, sem lhe fechar nenhuma porta com a barreira
inoportuna dum orgulho satisfeito, tanto mais com-
pleta serd a realizacdo, nimbada duma beleza que
mancha nenhuma atraicoa.

E sabido, porém, que onde mais fortemente se
define o problema das relacdes entre a Moral e a
Arte é no campo social. Nio se da a esta palavra
— social — o sentido com que, agora, todas as
bocas se enchem, prendendo-a as questdes econémi-
cas conlemporaneas. Social é, para aqui, tudo
quanto diz respeito a Sociedade. Ora é precisa-
menie neste aspecto que o problema se pode mais
acentuadamente: memhro duma sociedade, deve o
artista conformar com o hem dela as manifesta-
cies da sua Arte? Ou deve, pelo conirario, como
«peregrino da Beleza»n, repelir toda a mio que o
prenda, para de todo se enlregar ao encanto do
seu sonho?

Pode este problema considerar-se por duas fa-
ces: ou por um prisma puramente humano, ou por
um critério sobrenatural. No primeiro caso, fala a
Sociologia. No segundo, tem a palavra a Religido.

A Sociologia, com a sua autoridade de ciéncia
de observagao, revela-nos todo o cortejo de malefi-
cios de uma Arte construida e apresentada sem
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mais preocupacgoes que as que lhe sdo peculiares.
Sdo os tristes efeitos duma pintura sensual em al-
mas desprevenidas e demasiadamente impressiona-
veis; sio os trdgicos resultados duma Literatura
sem lei, atirada a uma sociedade que a bebe se-
quiosamente, sdo as baixezas provocadas por um
Teatro e um Cinema sem pudor, expostos, tanta
vez!, ao limpido olhar de criancas que assim vao
perder a incomparavel frescura da inocéncia. Di-
zendo, clamando esta verdade, oportuna e impor-
tunamente, n6s, os catolicos, podemos ser acusados
de retrégados e inimigos da Civilizacao. Mas ai de
nos, se alguma vez a nossa voz hesitar e nao fizer
ouvir o seu protesio! Trairiamos o nosso dever de
defensores duma Civilizacao que a Arte sem Mo-
ral — melhor, imoral anda a querer destruir.
E por um ecritério estritamente humano, a luz das
observacoes mais inegdveis e das mais seguras de-
dugies, que a Arte sem Moral deve ser condenada.
Na sua vasta e funda repercussio social, os factos
gdo visiveis. Contra eles nada valem as vagas recla-
macoes de absoluta liberdade para o ariista. As
realidades da vida prendem todos os fendmenos de
que os homens sdo autores.

Dum lado, a beleza manchada das obras erra-
das, e o prestigio da sua seducdo; do outro, os va-
lores imutaveis duma sociedade feita de homens,
e a harmoniosa beleza da sua vida si. Preferir a
segunda alternativa é, para muitos, cair em negro
crime de lesa-Arte. Mas pode-se perguntar com que
direito, para satisfazer, da pior das maneiras pos-
siveis, o sentido do Belo, se sacrifica o bem, a paz,
a equilibrada harmonia duma sociedade, langando
muitos espiritos no caminho do Mal.
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Respondem, por vezes, que tém esse direilo por
gervirem, servindo a Beleza, valores eiernos.

E o momenlo em que a Religidao pode intervir.
O ideal supra-terreno do Homem nio é apenas
atingir o Belo, pela realizagao humana da Beleza.
E atingir a plenitude do Ser, realizando integral-
mente o programae da sua perfeicao. O artista, no
anseio que o anima, na chispa de divino que o con-
some, é sem duvida um peregrino do Absoluto,
alguém que se aproxima da perfeicio do Pai. Mas
nio basta ao artista a sua arle, por muito que ela,
saida das suas enlranhas, leve a marca do seu es-
forco. Por mais que o queira- ou possa esquecer,
o artista é um homem. E é como homem que se
salvara ou se condenara. Irmaos do seu destino,
os homens que o rodeiam t8m o direito de esperar
da sua actividade em Arle algo que ndo va ferir
as asas dos seus voos, anles, lhes aumente o poder
de subir,

Se a actividade do artista é fundamentalmente
a Arte, a luz da Eternidade é como homem que ele
deve ser artista. Quer dizer que é como pessoa hu-
mana, «candidato» a uma heranca divina, que ele
deve cultivar a Arte. S6 assim sera digno da Socie-
dade que lhe condiciona a sua actividade criadora,
e do préprio destino, que clama, dentro dele, por
alturas de incomparavel beleza.

E todavia o problema pode subsistir. Tera as-
sim o artista cumprido como homem. Mas a sua
actividade especifica, aquilo que afinal constitui
a sua missao na Terra, essa accdo de servo duma
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Arte a que consagra, legitimamente, a maior e mais
sentida parte da sua existéncia — essa missao sera
cumprida?

A quem tiver presente em que consiste o Ideal
humano segundo o Cristianismo, nao pode restar
duvida. Atingir a perfeicio do Pai é, sem possi-
vel contestacio, alcancar, dum golpe 86, todo o
Absoluto que a linguagem reparte pelas irés pa-

lavras de sabor divino — o Bem, a Verdade, a
Beleza. Na Terra, presos ao relativo do caminho
trilhado, o8 Santos nem sempre sio arlistas — o

que nao quer dizer que a vida do Santo, como tal,
nio seja, em alto sentido, verdadeira obra de arte.
No Céu, atingida a plenitude do Ideal, o Santo é,
dentre os homens, o maior artista. Porque, vendo
e amando a Beleza, ao seu louvor consagra todo o
dia feliz da Imortalidade. E, neste mundo, se os
Santos nao precisam de ser artistas para serem
santos, os artistas que o queiram ser perfeitamente
devem abracar o ideal da santidade.

s B s

Filosofia e Filosofias

Se realmente a Filosofia se define como a con-
cepeao do mundo e da vida; se, por outro lado, da
concepcao que do mundo e da vida se tenha, de-
pende logicamente a atitude do homem no seu
viver, como nio compreender que o grande mal que
corrompe e desfibra a harmonia das almas é a di-
ferenca e a oposicao das Filosofias?

Certamente, todas elas se revestem de um abun-
dante ou exiguo vestudrio de adornos mais ou me-
nos belos. Sio as grinaldas com que se enfeita a
face nua do pensamento. Muitas vezes, tomando
pela uva a parra exterior, prendem-se os homens
com os acidentes e ndo logram tomar na mio, pe-
sar e avaliar, a substancia, o miolo oculto dos sis-
temas. Queiram ou nio, porém, por detras das suas
posiges, nos bastidores das suas atitudes, estd uma

ideia geral das coisas — uma Filosofia.
Fonte das contradigGes mais fortes, das oposi-
coes mais irrveduliveis, sio as Filosofias — cons-

ciente ou inconscientemente adoptadas. E nao se
trata apenas das Sociedades entre si, ou dos indi-
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viduos entre si. Trata-se igualmente de cada indi-
viduo, que, dentro de si mesmo, trava constante-
menie aquela luta dilacerante de que ha-de sair
a sua viloria ou o seu fracasso.

Ora a vitoria libertadora de todas as peias que
tolhem o desabrochar da vidas intima s6 se conse-
gue pela reducgdo a unidade das regras praticas da
conduta. Nao que deva haver uma regra para cada
um dos casos, formulada e prevista para todas as
circunstaneias; mas sim um principio sempre pre-
sente e sempre vivo, isto é: um eritério de escolha
dos valores que diante da vontade se desdobram.

Se cada individuo possuir essa unidade interior,
sera fecundo em obras de harmonia. Se todos os
individuos possuirem a mesma concepcao una,
uma unidade da mesma espécie, todos se integra-
TA0 numa tnica ordem e poderao dar solugio paci-
fica e verdadeira aos problemas que entre eles se
possam formular. Se as Nactes convergirem na
mesma concepcao do Homem, as Nagoes poderio
construir a harmonia da Histéria.

Tém os tltimos quatro séculos sofrido da
erupgao mais ou menos subita (ao ritmo do pen-
samento de cada eabeca) dos mais variados sis-
temas. A diferenciacio ja nefasta da subsiincia
acresce a quase luxuosa variedade dos aparatos
mais ou menos acidentais. Por isso é tdo dificil aos
homens deste século fazerem-se entender pelo seus
semelhantes. A maior parie das vezes, ndo porque
tenham escolhido um dos sistemas apresentados,
mas antes por terem, sem querer, construido, para
uso préprio, novo sistema argamassado com mate-
riais dispersos, que andam por ai ao Deus dara.

Lo inae. o

Como se entenderio os homens, se, ndo sabendo o
que pensam, a si mesmos se nio compreendem?

Deste modo, se é de desejar uma Filosofia a
dominar o terreno congquistade pelas Filosofias,
tem de se agradecer ao Tomismo o préprio facto
de ser o sistema certamente mais uno, e, aos fo-
mistas, o esforco de mostrar, metendo pelos olhos
dentro, as virtudes teéricas e praticas da sua Filo-
sofia.




