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Cristianismo e Politica




A Igreja e a Politica

(1)

A missio especifica da Igreja é de ordem reli- :
giosa. Esta é irredutivel 2 ordem politica. Numa, - |
o homem aparece como pessoa; na oulra, como ifn-
dividuo. Aquela responde ao problema das relacoes
do Homem com Deus; esta — ao das relagoes dos
homens entre si. Ali, trata-se da finalidade do Ho-
mem, considerado em si mesmo, independente-
mente do condicionalismo histérico, como sujeito
de direitos e deveres formalmente idénticos; aqui,
quer-se encontrar o sentido da pluralidade, o valor
da Historia.

Todo o individuo pode ser olhado como pessoa.

Na complexa engrenagem da vida social, sendo a
ordem qualitativa inversa da quantitativa, cada ele-
mento tem mais valor que o todo. A Politica tra-
balha com seres religiosos.

Mas toda a pessoa pode ser olhada como indi-
viduo. Na alita esfera em que o Homem comunga
com Deus, ele ndo esta presente como ser social,
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mas nem por iggo perde a condicio de parte duma
totalidade. A Religido trata com seres politicos.

L assim que o problema religioso, cuja formu-
lagdo é de todo alheia ao facto social, vem a ser
um dos problemas da Sociedade; e é também as-
sim que o problema politico, que s6 pelo facto
social tem sentido, cai na alcada da personalidade.
Nao que o problema religioso se reduza as dimen-
soes da Histria, nem que o problema politico
atinja proporcoes absolutas. Mas, na viva unidade
do homem, os dois planos interceptam-se numa li-
nha comum.

Foi reconhecendo esta real conjuncio que Cris-
to fundou a Igreja, entregando a uma Sociedade
perfeitamente organizada o sagrado poder de rela-
cionar o humano com o divino. Ao longo dos tem-
pos, rebelam-se todos os espirituaisy contra o que
se lhes afigura uma prisio indigna do Egpirito.
Recusam-se a considerar a realidade da condicdo
humana. O Humanismo eristio é transsocial. Eles
exigem um Humanismo associal. Jesus Cristo foi
menos exigenie: confiou o Espirito a um Corpo.
A fundacdo da Igreja testemunha uma atitude pro-
fundamente humanista: na intencio e no contetido.
Sendo o homem um ser social, é através de uma
sociedade que todos os problemas humanos tém
de ser resolvidos. A Sociedade eclesiastica fez-se
para resolver o problema religioso, como a Socie-
dade civil se organiza para a solugio do problema
politico. E ficil de ver por que nio pode o pri-
meiro desses problemas resolver-se através da So-
ciedade civil. Para que o Homem se divinize nio
basta que se sucedam os homens e os seus esforcos
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se coordenem: é necessario que um elemento di-
vino intervenha como fermento.

Assim se manifesia a necessidade da Igreja:
necessiria como poder divino — para que o Ho-
mem seja assimilado a Deus; necessiria como orga-
nizacdo social — porque é a seres sociais que se
destina.

Mas, sendo embora Sociedade perfeita, nio se
julgue que a Tgreja vem substiluir-se a Sociedade
civil. Nao é a ela que compete a Politica. Tem a
Igreja, é certo, problemas internos de estrutura,
que qualquer Sociedade tem de encarar. Tem de
organizar-se de maneira que o maior numero de
homens participe o mais possivel na Redengao.
Mas as formas que revesle lém apenas este fim.
Trata-se de fazer descer até aos homens os dons
de Deus, que a Teologia exprime pela palavra
Graca. Toda a Igreja é como um DSacramento:
usando simbolos naturais, transmite o sobrenatural.

Nio é isto o que se passa com a Sociedade Ci-
vil. Conforme o ensino tomista, o homem s6 estara
plenamente realizado quando a Histéria chegar a
sua ultima linha. E s6 nesse momento, por igual,
que a obra redentora (ou seja: a solugio do pro-
blema religioso) ficard consumada.

Quer dizer que todo o desenvolvimento da vida
social ndo representa mais que o crescimento da
humanidade segundo a lei interna da prépria na-
tureza, de modo que chegue o dia em que ela esteja
integralmente pronta para a eterna comunhao com
Deus. Este processo intrinseco nio deve ser obra
directa dum principio exterior a ela. Por palavras
diferentes dirfamos o mesmo se disséssemos que
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esse processo pertence a Criagao divina e nio a
divina Redencao.

Sendo a Igreja a sociedade redentora, nao lhe
compete continuar a Criacio divina. Para mais,
embora a Religidao seja uma constante da Histéria,
nao o ¢ a Redengdo, iniciada quando -ja tinham
corrido séculos e séculos de vida humana. Assim se
compreende e explica que & Igreja nio pertenga
a tarefa politica.

Mas é necessario que a Politica de algum modo
se lhe subordine. Se a obra redentora nada mais
fosse que wma restauracio da nalureza decaida,
nio seria, em dignidade e em interesse humanis-
tico, superior a vida social em quanto cooperante
com o Criador. Mas a Redencdo consiste em sobre-
naturalizar o Homem. Porque assim é, a missao da
Igreja é claramente superior & missao do Estado
(tomando Estado como a mais perfeila expressao
da sociedade civil).

E nao se julgue ser essa uma superioridade sem
consequéncias, meramente abstracta. Tanto a socie-
dade eclesidstica como a sociedade civil se dirigem
ao Homem, e as missoes de ambas definem o Hu-
manismo. Para que este seja harménico e nio dis-
forme, é pois indispensivel que o inferior se or-
dene ao superior, que o poliiico se ordene ao reli-
gioso, que o civil se ordene ao eclesidsiico — para
que a obra redentora possa cumprir-se.

Mas uma coisa é harmonia (neste caso necessa-
riamente hierdrquica); outra, muito diferente, é

confusio. Exactamente para que no Humanismo o

plano religioso integre superiormente os outros
planos (entre os quais o politico), é indispensavel

G

o respeito pela formula evangélica: «Dai a César
o que é de César ¢ a Deus o que é Deusy». 1

Desta natural reparticdo de planos derivara — |
pode dizer-se automaticamente — a harmonia dos ‘
problemas e a unidade das solugdes.
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Pela prépria esséncia da sua missio, a Igieja
s6 pode ter, na Politica, uma ac¢do dinamizadora.
Ao alto, ela ergue sobre todas as cabecas a divisa
mais audaciosa.

Proclamam uns o ideal da plena felicidade ter-
rena, ideal rotunde como um ventre bem alimen-
tado; e ha quem se enamore deste ideal materia-
lista, admirando a Audicia onde, o que estd, é
afinal, o pesado Burguesismo. Acendem outros o
reclame da Liberdade, soltando homens como quem
solta pombos para os abater a tiro; ainda por ai se
perdem, tontos de todo, os apaixonados do antineio
luminoso; gostam de ver a prestigiosa palavra a
brilhar, generosa, sobre as multidées esfomeadas;
tudo perdoam aos governantes que a mandam acen-
der lodas as noites como num rito da civilizacao.
Ultrapassando a mediocridade, outros levantam a
forte realidade da Nacio, para que toda a Politica
se lhe ordene como a supremo, inultrapassavel fim ;
em fileiras cerradas, vio oferecer ao Estado nio
80 tudo o que tém, mas tudo quanto sio. Belo e
forte, o Absoluto ai esta: é a Terra e o Sangue.
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Mas o Absoluio, na pujanca das suas energias, em
pleno auge de gléria, quebra as asas de enconltro a
outro Absoluto: uma multidio de Absolutos mos-
tra o relative das Nacdes.

E no meio deste enirechoque de ideais que a
Igreja levanta o seu. E o seu ideal, por esséncia,
é o ousado entre ousados. A obra redentora sé tem
por termo a divinizacio do Homem. E por isso que
a missio eclesiastica nido se confunde com a Poli-
tica. Mas é exactamente por isso que a Igreja tem,
ai, um papel de grandeza tnica. O Homem, cuja
criaciao a Politica continua, é o mesmo Homem que
a Igreja, redimindo, diviniza.

O homem nio pode ter mais que um ideal su-
premo. Sacudindo o torpor sensorial, dirige-lhe a
Igreja o seu apelo ousado: homem, se queres ser
homem, deixa que Deus te divinize! Quem aceitar
este desafio tem de po-lo, sozinho, na primeira
linha das suas preocupacoes.

Conquista o Terra! — grita a Politica econd-
mica. Ama a Liberdade! — entoa a Politica abs-
tracta. Enirega-te ao Estado! — proclama a Poli-

tica estatista. Qualquer que seja o apelo aceite,
nenhum é da mesma ordem deste outro: sé divino!
Ter a Terra nas maos; cantar a Liberdade; servir
a Nacdo — tudo sido acidentes, atitudes. Divini-
zar-se — isso é substancial.

S6 num caso haveria paralelismo enire aqueles
ideais e este: no caso absurdo em que o primeiro
deles pudesse significar — «transforma-te na Ter-
ral»; o segundo — «iransforma-te na Liberdade!»;
o ultimo — «iransforma-te no Estado!» E é axio-
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matico deverem todos os objectivos acidentais su-
bordinar-se ao objectivo substancial ().

Ha, porém, uma duvida: sera necessario ter um
objectivo substancial? A duvida desaparece quan-
do reflectimos sobre o verdadeiro sentido de qual-
quer ideal humano. A solida posse da Terra, o
suave idilio da Liberdade, a total submissao ao Es-
tado — tudo isso que os politicos decretam, € pelo
Homem que o decretam, é para o Homem que o
desejam. Quando, em esfor¢o de hoa reflexao, pro-
curam mostrar o critério dos seus programas, €
no préoprio Homem que og politicos pensam ; nem
oulro fundamento poderiam encontrar.

Logo, se nem sempre os homens tém para si
um ideal substancial, s6 duas hipéleses podem ex-
plicar a anomalia: ou o tém inconscientemente, ou
julgam substanecial o acidental. Pois importa que
passem do obscuro para o claro, ou do erro para
a verdade...

Mas nao se devera supor que s6 um objectivo
absoluto é possivel para o Homem: aquele que a
Igreja formula. Seria errade supé-lo, porque a
divinizadora Redencido comecou quando ja era lon.
ga e larga a historia da humanidade. Antes dela,
o ideal do Homem 86 podia ser este: faz-fe perfei-
tamente homem! Mas a Ordem Nova, em toda a
parte aonde se estende, substituiu este ideal da
pura natureza pelo da sobrenatureza. Nao o des-

(1) A terminologia que desde aqui se usa até ao fim do
capitulo seria obscura se néo viesse a seguir ao paragrafo an-
terior, em que o acidental e o substancial dos ideais em con-
fronto creio que se esclarecem suficientemente,




troi, porque niao faz emudecer nenhuma voz natu-
ral. Mas tira-o do lugar de honra, que ocupava.

Desde entdo, o supremo ideal humano é, de di-
reito, o ideal redentor. E, na ordem dos factos, é
o mesmo que dizer: tudo se legitima no seu lugar
adequado. «Apropria-te da Terraly; «cama a Liber-
dadel»; «faz de ti mesmo doagio ao Estadoly —-
deixam de ser ideais antagénicos, para se associa-
rem a caminho do Absoluto. Na sua humilde rela-
lividade encontram a legitimidade. (S6 na ordem
da Redencao se compreende e pode efectivar aquela
antiga palavra: «A Justiga e a Paz oscularam-se.»)

L

Tamos ficar por aqui. Seja licito, porém, pér
oulra vez em foco o papel dinamizador da Igreja
para com a Politica. Aquele que, por esséncia, é o
ideal dos ideais, o fim supremo, o integrador de
todos os planos — o ideal redentor — é por si
mesmo fonte de Progresso. E é por isso mesmo que
nao posso sendo estranhar que alguns catélicos rei-
vindiquem como brazio de armas o belo titulo de
progressivos. Levantando a cerviz e enchendo a voz,
créem, ao tempo em que se louvam, lancar a nédoa
da inferioridade sobre os seus irmios de Fé que
nao se dao aquele titulo. Ora, assim aplicado como
atributo de catélico, esse titulo parece s6 ser sus-
ceptivel de um de trés significados:

a) Pertence a essénecia de catélico. Entdo, «sou
catélico progressivo» equivale a esta férmula: «sou
catélico, mas daqueles que aereditam na Reden-
¢doy, ou ainda «sou homem, mas dos racionais.»

B,

K SEEENESE

b) Tem o sentido racionalista, laico e mun-
dano: Entao, «sou catdlico progressivo» é o mesmo
que: «sou caldlico; mas estou integrado na ordem
naturalista, pertenco a ordem pré-redenlora, creio
no progresso de Homem sem a Igrejar.

¢) Tem um seniido novo, algo como o nome
dum partido; — e é como quem dissesse: «sou
catélico, mas niao um catdlico qualquer; o préprio
Catolicismo s6 se completa pela fusio com o meu
ideal».

Em qualquer dos casos, melhor seria que entre
catélicos deixasse de se ouvir esse rtumor, para bem
da unidade de espirito, que deve reinar entre aque-
les que professam a mesma Fé. Evidentemente,
qualquer catélico é livre para tomar, em Politica,
a posicio que julgue harmonizar-se melhor com a
sua religiao. Mas ndo € livre para tomar essas po-
sicoes em nome do Evangelho. E é a isto que, des-
gracadamente, temos assistido. Urge proclamar e
efectivar a grande unidade catélica.
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A Politica dos Catélicos

Pode o catdlico fazer politica?

O problema é bem antigo. Ja Tertuliano o for-
mulava com acuidade, concluindo alids pela nega-
tiva. Para ele, o catélico, cujo reino nio é deste
mundo, deve quanto possivel colocar-se absoluta-
mente a parte da vida social. Lembremos que o fo-
goso e nem sempre razoavel apologeta vivia num
Estado pagdo. Pergunta com razio um autor: qual
seria a alitude de Tertuliano se o Império estivesse
ja oficialmente cristianizado? A resposta, dado o
cardcter extremista do grande escritor, ndo é muito
facil de dar. Mas a opinido de Tertuliano tem pe-
queno interesse pratico, porque ele foi sempre,
dentro da Igreja, um caso a parte, que um dia,
dolorosamente, a Igreja veria tomar os caminhos
da heresia.

E alids conhecida a atitude oficial da Igreja,
definida pelos dltimos Pontifices e, entre nés, pelo
Episcopado portugués. A Igreja Catélica ndo toma
posicao na Polilica, porque transcende tudo guanto
for apenas deste mundo. Mesmo no dia em que
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todos os catélicos fossem monarquicos, a Igreja
nunca o poderia ser — ndo porque a doutrina mo-
narquica repugne a Igreja, mas sim porque a Igreja
foi instituida para a solucdo de ouiros problemas.
Aquela circunsiancia seria apenas uma coincidén-
cia. £ evidente que o mesmo se daria com qual-
quer douirina politica, com a agravante de que
algumas delas se baseiam em principios que a
Igreja condena.

A Igreja Catélica nio pode ter politica: a sua
esséncia € muito outra.

E no entanto, sio homens que a compdem. Nes-
ses homens, em cada um desses homens, cruzam-se
dois planos: a Sociedade sobrenatural e a Socie-
dade natural. Como a Igreja, também o homem,
na sua integridade pessoal, tem um destino ultra-
-terreno. Defini-lo como animal poliiico é nio es-
gotar a sua realidade. Ele é o animal religioso.
Sendo assim, também ele ndo pode entregar-se todo
ao problema politico, A Politica nio é proporcio-
nal a sua verdadeira esséncia.

Sem embargo, ha uma clara diferenca — neste
campo — entre a Igreja e o homem. E é esta: a
Igreja foi criada para o homem, e foi-o como o
meio de ele cumprir o seu destino religioso. Mas,
porque o homem ndo é apenas religioso, a Igreja
néo basta ao homem. Por isso ele vive em sociedade
civil,

Quer dizer: hd no homem um plano superior
em que o sentido religioso domina; nesse, todo o
papel pertence a Igreja. Ha também nele um plano
inferior (sem que esta inferioridade signifique bai-
xeza); esse é o plano em que domina o sentido
politico-econémico.
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Porque assim é, o homem pode e deve tomat
atitudes que nao pertence a Igreja tomar. Isto é:
ao homem, como ser politico que é, cumpre defi-
nir a sua posi¢ao em face dos problemas politicos.
A Tgreja, sociedade sobrenmatural, nao cumpre to-
mar lugar nesses problemas.

Sendo assim, o membro da Igreja deve, como
membro da sociedade eivil, tomar partido (o que
nem sempre quer dizer: inscrever-se num partido).

Mas dir-se-a que estou a defender um Cristia-
nismo «de sacristia», 86 para ugo interno, alumiado
a velas de cera, incapaz de suportar o clima forte
da vida... Na Igreja, veligioso... Fora da Igreja,
politico...

De modo algum! Da-se no homem o que em
geral se da com todos os organismos, mas nele com
uma perfeicio muito particular. O homem é uma
sintese de muitos elementos diversos, todos eles con-
gregados em volta de um foco central, que é como
o lar da habitacio comum. Analiticamente, o ho-
mem ¢é uma multiddo de coisas: heterogénio. Sin-
téticamente, ele é unidade pessoal: homogénio. Re-
ligioso para um lado; politico para outro, profis-
sional para outro — eis um homem quebrado, dis-
solvido. O homem é um sé.

Ora esta unidade é fruto de uma hierarquia in-
ierna. A sintese sai de uma ordenacao de planos.
Para uma definicdo que nio seja apenas delimita-
dora, mas, digamos, absoluta, temos de tomar o ho-
mem pelo seu elemento mais alto. Se o definirmos
como animal racional, témo-lo limitado ; no sentido
etimolégico, definimo-lo. Mas se lhe chamarmos
animal religioso, teremos dito sobre ele o mais que
se pode dizer. Ora, assim como esta definicdo é a
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mais alta sintese dos cenhecimentos que temos
acerca do homem, assim o homem deve estar todo
ele hierarquizado em ordem a esse elemento su-
premo da sua natureza. Se assim nio for, a unidade
pessoal nio sera perfeita — porque nio respeitara
a integridade da natureza humana. Equivale isto
a dizer que nenhum acto humano deve ficar da
parte de fora dessa sintese perfeita que lem como
fecho de abébada o caricter religioso do homem.
A homogeneidade pessoal exige que todos esses
actos, todas essas atitudes, tenham a marea da gran-
deza humana. Em nenhuma eircunstincia o homem
deve agir como se nada tivesse com o mundo ultra-
-lerreno.

Para isso, para que toda a sua vida seja enfor-
mada por um prineipio capaz de equivaler a sua
esséncia integra, tem o homem de tomar conscién-
cia desse principio, compreendé.lo intensamente,
descobrir-lhe todas as consequéncias praticas, fazer
dele, verdadeiramente, a regra da sua vida.

E a Igreja Catélica que cabe, por vontade di-
vina, a missio de conduzir os homens ao seu des-
tino religioso, associando-os i vida do dnico Ho-
mem perfeito que pisou a Terra — Jesus, o Ungido,
substancialmente Crisio. Essa missio cumpre-se
pelo insuflar, na vida individual, daquele prineipio
unificante que ha-de desabrochar na sintese per-
feita. Compete a Igreja definir ao homem o seu
caminho, e por ele guia-lo até i consumacio da Per-
sonalidade. E, como o homem nio tem virios ca-
minhos mas apenas um s6 — uma vez que é uno —,
0 rumo que a Igreja indica e cuidadosamente ajuda
a percorrer, ¢ de facto o tinico rumo do catélico.
Todo o homem que o for, em espirito e verdade,

—_— 58 —

em qualquer sector da sua vifla nﬁo‘deix:.aré de o
ser. ‘Porque a sua personalidade 1mhum-se’ de.
Cristianismo, no dia em que o seu natural caracter
religioso tomou a forma catolica.

Imbuido de Cristianismo, enformado pe%ﬁ seu
caracter de cristdo, esse homem tem a sua vida; é

casado — tem uma familia a dirigir; é comer-
cianie — fem os seus negocios a tratar; e p’ort.u-
gués — interessam-lhe os destinos da sua Patria.

Em todos estes aspectos, deve conduzir-s_e como
catélico, para que a sua unidade pessoal nio sofra
fracecionamento. ’
E no entanto (considerando o prob.lema poh:
tico), a Igreja nao lhe diz: sé ]:ElOI‘lél:q’lllCD; ou: sé
republicano. Mas ordena-lhe: nfo sejas comunista.
A Igreja ndao é inimiga daq_"uffles dois regimes; é
inimiga deste. E ndo é dificil compreende.r por
qué. O Comunismo pretende ser uma exphi.:aga’o
total do Mundo e da Vida: fala em termos filosé-
ficos, antes de falar em termos poh’[i(-',os. Procura
ger, como mistica malerialisia, o substituto da Re-
ligido. Recolhe as vozes da Terra sem lhes perceber
o sentido. E um sistema fechado. Arranca o ho-
mem ao seu natural destino, e faz com que a sua
aspiracio veligiosa, naturalmente .el'guifia para o
Além, reflua sobre a Terra, atribuindo & vida ter-
rena todo o valor da Vida. Todos sabemos que
nem a doutrina monarquica nem a doutrina repu-
blicana se arrogam tamanho papel. :
Nio quer isto dizer, no entanto, que a Igreja
se limite a condenar o Comunismo — ou qualquer
gistema que tome uma atitude semelhante — como
foi o caso do Racismo. Nao. Ha um grande ntmero
de problemas sociais — e portanto de algum modo
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politicos — em que a posicao do eatélico é orien-
tada pela Igreja, depende do seu catolicismo. Por
exemplo: todas as quesiGes que se prendem com a
Justica, como sdo as das relagbes entre patrdes e
operarios. Mas a Igreja nio tem que organizar o
sistema dessas relacées: da apenas os fundamentos
morais, sem os quais corre risco o destino religioso
do homem, que a ela cumpre defender. Nio
?alando Ja da questdao da liberdade religiosa, cujo
inleresse ¢ demasiado evidente,

Em todas estas questées o catélico tem a sua
palavra a dizer. Como cidaddo, tem esse direito.
(;omq catélico, tem esse dever. Nio é exagerar.
E evidente que esse dever nio inclui para todos
iguais responsabilidades. Essas dependem da sua
capacidade e da sua influéneia. Mas, na medida
das suas possibilidades, nenhum catélico se pode
furtar”a tomar atitudes de catélico, nos problemas
que nao se podem resolver sem partir de prinei-
pios religiosos — ou da sua negacao. Se a posicio
por ele assumida ndo for enformada pelo Catoli-
cismo, € 6bvio estar a faltar 3 coeréneia que deve
existir entre os principios e as atitudes.

Considerdmos até aqui as questdes em que esta
em litigio a doutrina catélica. Mas a Igreja nio é
apenas uma doulrina, nem apenas uma Religiao.
Como Sociedade que é, vive entre os homens e
sofre as vicissitudes humanas. Vinda da Eternida-
de, toda ela voltada para a Eternidade, nem por
isso deixa de ser da Terra. Na sua alta missdo, toda
espiritual, estd sujeita a leis materiais. Todes os
seus meios de accio, mesmo os mais sobrenaturais,
revestem-se de formas naturais. A Liturgia, que é
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a propria intimidade da vida eclesidstica, € visivel
a todos os olhos. O Apostolado — transbhordar da
vida catolica plena — nio se pode fazer sem cerios
meios materiais. Tudo na Igreja tem um lado sen-
sivel. Ela continua o mistério da Incarnacio do
Verbo. Com o Espirito, ha na Igreja o Facto, su-
jeito as condicdes do contingente.

Daqui deriva que ha problemas indiferentes ao
espirito, que podem nao o ser ao facto. E efectiva-
mente nem sempre o sao.

A questao de regime, por exemplo, pode reves-
tir, muilas vezes, um interesse nio suspeitado. E
isto porque também os ideais politicos sofrem, co-
mo a Igreja, o contacto da Ideia com as coisas e
0s homens. Indiferente, a questio de regime? —
Certamente. (Note-se que aqui se trata s6 do ponto
de vista catélico). E no entanto hd momentos em
que o conjunto de circunstancias que rodeia os sis-
temas em si, pode tornar preferivel a vida da Igreja
um dos regimes opostos. Eles sao servidos por ho-
mens, homens que ordinariamente tém as suas
ideias em problemas muito diferentes do problema
politico. E claro que, uma vez no Poder, os homens
(até insensivelmente) orientam a sua accio por
esses prineipios gerais que lhes dao sentido ao pen-
samento e a vida. As ideias nio andam isoladas:
sao emineniemente associativas... Assim se formam,
em volia de doutrinas puramente politicas, sistemas
mais ou menos fechados, que constituem as Ideo-
logias.

Quer dizer: a vida da Igreja, as possibilidades
da sua acluacdo efectiva, nem sempre é indiferente
a questio pratica do regime ou sistema politico.
Sempre que assim aconleca, ¢ manifesta a obriga-




¢ao, que incumbe aos catolicos, de escolher segundo
os interesses da Igreja. Interesses temporais? Mas
quem ndo vé que a acgdo espiritual esta presa,
neste mundo, a um condicionalismo material?

Nem neste caso, porém, a Igreja toma posicio
no problema politico. Aos catélicos cumpre esco-
Iher — em consciéncia,

Uma vez observado este cuidado, que é um de-
ver para com a sua Igreja, é claro que o catélico
tem plena liberdade de escolha, e pode servir de-
dicadamente o seu ideal politico. Em toda a sua
acgio, porém, na qual constantemente se pdem oca-
sionais problemas de Moral, é obrigado a seguir os
ditames da sua consciéncia — uma consciéneia a
que o Cristianismo deve ter dado uma pureza
austera.

Penso que é esta uma das formas de resumir o
muito que haveria a dizer sobre este problema —
repito: sem pretensio a novidade, uma vez que a
doutrina esta definida por quem de direito.

O

O Homem Integral

Ja por mais de uma vez me permiti apontar o
perigo que corremos, a ientagdo que nos espreita,
a nos, monarquicos, de demasiadamente ligar ou
mesmo confundir a causa de Deus com a causa do
Rei. Hoje, ao contrario, queria pedir aos meus ca-
maradas — e especialmente aos mais novos, que
ainda nao cairam no erro de dar por concluida a
sua formagio — queria-lhes proper que intima-
mente relacionassem, decididamente harmonizas-
sem a sua condig@o de realistas e a sua condicgio de
catolicos. Por um lado, nao confundir os planos;
por outro, hierarquiza-los.

N&o é minha intencio, neste momento, enirar,
ou reentrar, no ponto fuleral da problematica hu-
manista: as relagbes da Politica com a Religido.
Pisando um chio mais familiar( mas nem por tio
préximo mais explorado), eu viria apenas reflectir
uns instantes sobre uma questio de ordem eminen-
temente pratica, em si mesma alheia & Filosofia
Politica: sendo nés monarquicos, como deve ser o
nosso Catolicismo? Ou antes (para nido imaginar-
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mos sequer diversas espécies do Catolicismo tGni-
c0): como devemos corresponder ao Ideal Cristio?

O problema, como se esti a ver, nido é mais
que um caso particular daquele que a Teologia é
instante e constante em focar: cada catélico é cha-
mado a uma perfeicio prépria, aquela justamente
que é condicionada e de algum modo eshocada pela
sua particular posicio neste mundo. Se a Graga
nio destréi a natureza, mas a confirma, eleva e
transfigura, ndo ha dois Santos iguais. Porque a
«naturezay a que a Graca se dirige nio é apenas
aquilo a que, em abstracto, se chama a «natureza
humana» ; mais do que isso, 6 a maneira de ser de
cada homem concreto, aquilo que cada um é, por
heranca ou legitima escolha. £ com o «concreton
da nossa existéncia que Deus conta: para nos san-
tificar, como para nos julgar. A profissdo que se
exerce, o meio em que se vive, a educagio que se
recebeu, o grau e a qualidade de inteligéneia, o
estado (matrimonial, sacerdotal...) que se escolheu
— nada disso é indiferente i santidade, tudo isso
¢ susceptivel de significado eterno.

Se, a luz da Fé, é plenamente legitimo ser mo-
narquico, essa qualidade ha-de ser (quanto no ho-
mem cabe) factor de santificacdo. Longe de nés a
presuncdo de que é intrinsecamente por sermos
monarquicos que poderemos atingir a santidade.
Nio se amesquinha ou empobrece a nossa convie-
cio «politica» pelo facto de sabermos e afirmarmos
que, perante a Religido e a Moral, é tao legitimo
(a0 menos «em tese») ser monirquico como ser
republicano. Para o republicano, também a sua po-

sicio politica é chamada a desempenhar algum
papel no drama da santificagdo prépria; na ter-
minologia que usei ha pouco, essa qualidade devers
ser factor de santificacdo.

Ha, para monarquicos e republicanos, uma
idéntica utilizacio moral da posicdo politica res-
peciiva: serem deveras, coerentemente, sacrifica-
damente, mas tamhém «proporcionadamentey,
aquilo que pensam ser. Esta &, de resto, a norma
de valorizagio comum a todas as posigées huma-
nas. Para além dela, desdobra-se o vasto campo
de interpretagdo da consciéncia politica ¢ da cons-
ciéncia religiosa. Ja ai, entrando em jogo o con-
teudo doulrinirio, fica para tras, como menos va-
licsa, a unidade formal.

Como é que o meun monarquismo vai projec-
tar-se no meu catolicismo? Uma coisa, antes de tu-
do, importa: que ele nio va, por deformada visio
dos problemas, desvirtuar ou iludir algo de essen-
cialmente catélico! Seria lamentavel, por exemplo,
que o principio monarquico da hierarquia social
apagasse aos nossos olhos o principio cristio da
igualdade fundamental de todos os homens perante
Deus. Ha pois um primeiro cuidado de ordem ne-
gativa a exercitar, e esse cuidado esti na linha do
Cristianismo das Catacumbas, que se ilusirou de
Martires para distinguir a Religido, da Politiea.
Mas vem depois todo um trabalho positivo: saber
aproveitar aqueles elementos da visio monarquica
que formalmente ou materialmente coincidem com
a visdo catélica, para que em nés triunfe o Cato-
licismo,
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A nossa convicgao politica da necessidade de
um chefe supremo desperta ou aviva em nés a
crenga em um s6 Criador. E, quando dizemos, em
termos politicos, que o chefe tinico deve ser ori-
gindrio, nao eleito, podemos auxiliar (mero pro-
cesso psiquico, sem nada de logica teoldgica) a
nossa fé num Deus que é nosso Pai,
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Para a 'unidade dos Catolicos
na vida da cidade (1)

I — A DESUNIAO DOS CATOLICOS NA VIDA
PUBLICA

1-— 0 facto: Nao ha que gastar tempo a de-
monstra-lo: os Catélicos Portugueses, logo que
saem da Igreja — quer dizer: para além dos
Dogmas da Fé, dos principios da Moral revelada e
das formas essenciais do Culto —, eniram em crise
de desunido. Na vida publica, quer nos aspectos
sociais quer nos culturais, raramente se encontram
para cooperar. Ou se desconhecem, ou se comba-
tem. Quando mesmo nao chega a romper-se a Ca-
ridade, este fundamento essencial da wnidade tor-
na-se tao longinquo, que tudo se passa na vida
activa e na vida intelectual como se a Caridade
fosse apenas a sombra de Cristo e nio a sua pre-

(!) Em colaboragio com Afonso Botelho e Gastio da
Cunha Ferreira, a cuja amizade devo a autorizagido para in-
cluir este estudo no presente volume.
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senca dinamizadora. Mais ainda: uns aos outros
ge acusam, os Catdlicos, de estarem a ferir, na sua
actuagdo temporal, o corpo ou o espirito da pré-
pria Igreja.

A gravidade do facto nio deve perturbar a ra-
zilo nem, muito menos, fazer vacilar a Fé. Deve, ao
invés, abrir caminho 2 reflexdo, para o duplo es-
forgo de iluminar a zona obscura em que se entre-
chocam as posicées, e de poér a descoberio o ter-
reno comum dos catélicos, o patriménio que a
todos é dado fruir e defender como coherdeiros.

2 — Suas causas:

a) Erros na concepcio da Igreja.

O primeiro esforco de reflexdo leva-nos, antes
de tudo, ao encontro de profundos erros na con-
cepgao da Igreja, nascidos do pensamento pagio e
subtilmente infilirados na alma erista.

Sem pretender uma exposicio sistematica, ape-
nas indicaremos, em leve apontamento, trés erros
fundamentais: — I) — Conceber a Igreja como
associagdo fortuita de individuos vagamente inspi-
rados pelo Espirito, coincidentes numa mesma po-
sicio ideoldgica, apenas unidos para o louvor a
Deus; — II) Conceber a Igreja como grupo com-
prometido e inerustado na vida piiblica, destinado
a ter nas maog a chave da Politica, como um vasto
grupo de opinido, certamente inspirado por alios
principios, mas nio menos que os outros sujeito s
fraquezas humanas; em lugar de deixar, confiada-
mentie, agir a Providéncia, guia da Histéria, e a
propria forca intrinseca da Catolicidade, cuja pre-
senca no Mundo é eficaz em tudo o que é humano,
mesmo sem as intervencdes efémeras dos Catélicos;
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— I1I) Coneceber a Igreja de tal modo confinada
no plano religioso, que por nenhum titulo e em
nenhuma medida possa figurar no plano social;
erro em que sio convergentes o naturalismo que se
julga perfeilo e um certo angelismo para o qual
toda a ordem politica é indigna de receber o con-
tacto da Igreja.

b) Erros na concepgio do Homem.

Além destes desvios na inteligéncia de o que é
a Igreja, é ainda possivel encontrar, a raiz da divi-
sdo dos Catdlicos, erros que se referem a concepegao
do Homem. Em breve eshogo, temos: — 1) O Ho-
mem, na unidade da perspectiva histérica, tomado
como o Absoluto, euja lei interna se procura for-
mular como se fosse o Verbo, de modo que o pro-
cesso da Histéria é tomado como o desvendar do
Mistério; deste modo a Providéncia, ao menos
como lei transcendente, é de todo negada, e, quan-
do se admite ainda a verdade religiosa, ela aparece
confundida com o Progresso; neste totalitarismo
da Histéria, a inteligéncia lanca-se num caminho
que nido lhe convém: torna-se profética; e os ho-
mens julgam-se donos do future; — II) Despojar
o conjunto dos homens dos seus valores essenciais,
para concenirar lodos estes em homens singulares
ou em leis abstractas, as quais se atribui toda a
dinamica da Histéria; o culto do poder instala-se
nas consciéncias, que ficam cegas para tudo quanto
é anterior a soberania; o Estado absorve o Homem ;
— IIT) Receber o passade, ndo como heranca a
valorizar, mas como lei da vida presente e causa
exemplar do futuro; tomar a humanidade sem o
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Seu processo de crescimenio; mineralizar o que
é vivo.
Sdo estes os lipos a que parece legitimo reduzir

a p!u‘rahdade dos erros que trazem desunidos os
Catélicos.
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IT — FUNDAMENTOS DA UNIDADE

Importa agora busear, por um novo esforco de
reflexdo, os fundamentos da unidade.

1 — Unidade Natural.

a) Na origem dos individuos: Antes de tudo re-
cordemos a nossa origem comum; existe enlre os
individuos uma unidade bio-psiquica: somos da
espécie humana; este facto ahsolutamente radical
faz-nos a todos, queiramos ou nio, colaboradores
uns dos outros: andamos a construir, pedra a pe-
dra, a propria Humanidade.

b) Na origem da Sociedade: Mas nao apenas
isto. Porque a Histéria nao é obra de individuos
isolados, mas de homens ligados pelo nexo social.
E esse nexo niao nos prende porque o tenhamos
procurado: estd na origem da humanidade, é a
propria forma da Histéria. O laco social nio esta-
belece entre os homens apenas uma uniao de tipo
fisico ou espacial (que é a consequéncia imediata
de ser um nexo); institui também entre os homens
uma unidade de destino, visio que é no tempo que
se vai realizando. A ligagao ndo é estatica: é dina-
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mica. Persegue um fim. O nexo social é pois o na-
tural poder que nos é dado de atingirmos em
comum a nossa finalidade. E o nome de Poder,
intimamente ligado & sociabilidade, é-0 exacta-
mente porque o mais profundo caracter da socie-
dade é possibilitar que cumpramos o nosso fim.
A sociedade existe para o homem ; mas para que
o homem tenha o poder de tornar-se semelhante
a Deus. Deste modo, portanto, nio é da sociedade
que deriva o poder; mas é do poder que deriva a
sociedade. Nio cuidamos aqui do poder-conse-
quéncia, que se chama «soberania», mas do podex-
-originario, o qual, sempre ligado ao seu Autor,
deve guardar o nome de «autoridade». Esse poder
que vem de Deus é propriamente o que define o
sentido da Histéria, porque faz que a imagem de
Deus, participagio formal, se aproxime da seme-
lhanca, dnica participacio real nos atributos divi-
nos (além da qual se estende ainda, ja por efeito
da Religido Revelada, a participagio real da pro-
pria esséncia do Pai, que nos faz seus filhos). O
poder, repetimos, ndao vem da sociedade (o que
nada tem com as teorias sobre a designacao dos
governantes). E porque assim é, encontramo-lo
igualmente a caraclerizar qualquer sociedade natu-
ral (a Familia, antes de tudo, ¢ a Patria) e nio o
eéncontramos — mas a sua sombra — nas socieda-
des constituidas por acordo de vontades. Encon-
tramo-lo, na Familia ou na Patria, incarnado em
pessoas que dele sdo missionarias e que por isso
mesmo estdo «constituidas em autoridade» e de
algom modo se podem definir por esse «estadoy,
radicalmente diverso da simples profissdo, porque
implica toda a personalidade. E é sempre unitiva
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a missio do poder: ir realizando, — num plano
inferior mas paralelo ac da Providéncia —, atra-
vés e por meio da diversidade dos homens, a uni-

dade do Homem.

Conelusdo: L
Unidos por comum origem quer como indivi-
duos quer como o6rgios do corpo social, quando
a vida nos separa hd que apelar para a fm.ate, reno-
vando, pela meditacio e por obras-, a unidade na-
tural, que ndo podemos destruir mas apenas

atraicoar.

2 — Unidade Sobrenatural:

Vimos os fundamentos naturais da unidade. S3o
eles o argumento indestrutivel da u.nliflo de todos
os homens, qualquer que seja a religido que pro-
fessem. (Certo é que, nalguns aspectos, o que foi
dito parece ser conguista do Cristianismo. leemos,
no entanto, que ao Cristianismo o que a razdo hu-
mana deve € a liberdade de exercer-se rectamente
sobre o que é natural. O que ele revela sio as ver-
dades sobrenaturais, ndo as verdades naturais. Mas
liberta a inteligéneia da sua propria degradacao).

Para além das bases da unidade natural, en-
tranham-se as raizes sobrenaturais da unidade ca-
tolica.

a) Na Igreja, sociedade sobr?r{wtum?: Nao so-
mos apenas «inspirados do Espiritoy, 1nd1v1c_1ual-
mente chamados para o louvor a Deus. Somos _fllhos
da Igreja, que nos deu a luz na dgua baptismal,
nos alimenta com os sacramentos, nos insirue ?01?1
o Dogma, nos educa com a Moral, para nos assimi-
lar a Cristo, seu Esposo. Essa Igreja nao estd a ser
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cflada’a cada momento pelo ajuntamento dos cris-
:Iai:?: é uma re;lidade institucional, uma fundacio

na, com substaneciali rOpri

da qual nés vamos sl:rltt]doadae sftJ:c‘::I;;il\i: ":r:’w”f?"m“

) i atéria. O

Templo ¢ a sua imagem adequada — no qual en-
lramos como em edificio pré-existente a nés.

Essa Igreja que nos fez cristios é uma Socie-
dade para a qual s6 se entra mascendo, «nascendo
de novor, ou seja: a maneira da entrada na socie-
da_de familiar e na sociedade pdtria, e nio 3 ma-
neira (!a entrada para uma sociedade artificial; g6
adqu.u"lndo uma novae natureza (a natureza div’ina
participada).

B no seio da Igreja que Deus nos gera para seus
filhos. E pois em sociedade que somos irmios em
sobl:enatureza. O nexo social que nos une, tamhém
aqui se ordena e nos ordena para um fim.’A frater-
nlda_de catélica ndao é um prineipio teérico: é uma
realidade capaz de accio — é uma -nmturez-aj E por-
que essa natureza divina participada, sendo-nos
sobrenatural, nada vai extinguir do que nos é natu-
ral, toda a nossa natureza tem de ordenar-se aquela
em integracio hierdrquica. Quer dizer: nio é indi:
rente, para a vida sobrenatural que a Igreja sacra-
n:_lentalmente nos infunde, ¢ caminho que siga a
vida natural. E isto, nio apenas quanto ao in?livi-
duo: também quanto  sociedade. Porque, sendo
a propria Igreja uma sociedade, a ela d,eve de
algum m.0d0 ordenar-se a sociedade civil.
devf]}?g:s; (ilst;(;l;z _Eugeaeslfr;:ja tem o direi_to eo

: presente na vida da
Cidade, Mas deduz-se também que essa presenca
de‘ve ser a maneira da presenca de Deus, Causa
primeira, no actuar das causas segundas: uma pre-
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senca eminente, que nio ge substitui ao que, em-
bora inferior, ndo deixa de estar no Plano divino.

b) Em Cristo, Redentor de cada homem: No
corpo da Igreja, que nos faz irméos, cireula o San-
gue de Cristo. Pelo seu Espirito, sela sna propria
presenca eucaristica, pelo valor infinito dos seus
méritos, é Cristo que nos vai afeicoando a Si e em
Si nos vai tornando semelhantes ao Pai. Esse tra-
balho divino é operado integralmente no seio da
Igreja, pois nada a pode separar de Cristo, mas
pode no entanto olhar-se por um prisma diferente,
Cristo é aquele que, tendo morrido por amor de
todos, teria sido capaz de morrer por um 0.
i aquele cujo olhar divino fixa o individual para
nunea mais o perder, mesmo quando o colectivo
o absorve. £ o grande formador da pessoa humana,
para a qual fundou a prépria Igreja.

Ora a personalidade é um fodo uno, € a uni-
dade integradora da pluralidade. A primeira vista,
dir-se-ia que Cristo vem desfazer a unidade pes-
soal, ou impedi-la, ao introduzir o elemento sobre-
natural, Parece que toda a homogeneidade se que-
bra e o homem fica heterogéneo, dividido contra
si proprio...

Mas a homogeneidade da pessoa humana fora
quebrada pelo pecado original, que lancou a des-
harmonia enire o corpo e a alma. A Redencio veio
restabelecer a harmonia, e restabelecé-la «mais
maravilhosa» que o acto criador a estabelecera. 0
principio enformador da personalidade passou a
ser, para o crisido, a nalureza divina participada.
Ao caracter indelével de filhos de Deus pela graca
baptismal é que perience a ordenagio suprema dos
outros elementos da personalidade.
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Quando, pois, o eristdo entra na vida publica,
nechum dos seus actos-humanos ha-de ficar de fora
da sintese pessoal operada pela sobrenatureza,

Essa intervencio do catélico na vida da Cidade
nao é feita por ser catolico, mas por ser cidadio,
E no entanto o contetido dessa intervencio, a pa-
lavra que o catélico tem a Pronunciar, se nio lhe
¢ ditada pela Fé, tem de harmonizar-se com esta.
Nenhum valer politico pode legitimamente ferir
um valor religioso.

Temos, portanto, que, por caminhos virios, que
a consciéncia livremente elege, todos nos, catélicos,
na medida em que o Somos, estamos de facto, nio
apeénas a coincidir em posicoes doutrinérias, mas
realmente a colaborar ung com os ouiros para que
nada, na vida da Cidade humana, deixe de sey inle-
gravel na Cidade de Deus,

Conclusio

A todos nés, homens, foi oferecida, em «novo
€ elerno testamentoy, sob uma forma potencial que
a Igreja actualiza, a virtude redentora do Verbo
Incarnado. Se 5 todos é oferecida a Redencgao, em
nés, catélicos, ela se vai tornando efectiva, porque
a aceilamos da Igreja-Mae. Este privilégio é.nos
enlregue em comunidade, ¢ em comum o devemos
fruir.

A obra da Igreja (que & Propriamente a didiva
da Redengio, cujos tesouros lhe foram confiados)
¢ uma ohra essencialmente renovadora, Renova a
virtude redentora do Sacrificio de Cristo ; renova,
por meio dele, a pPropria natureza humana. Inte.-
grada na Igreja, toda a accdo dos catélicos hi-de
ser renovadora. Mas para isso importa que a reno.-

N el

i 08 e que
vagao tenha inicio deniro de cadda mﬁ de noas 1;{50;
0 i mos
rOXi sucessivas, todos de

or aproximacoes :

Eara avancar ao encontro do mesmo bem’mno .

Nao se pretenda tracar o quadro nfionod 5

inviavel da uniformidade das 1nterven§?Fs mci»dade
o S .

6l i lica. Ndo ¢ para a unifo ;
t6licos na vida pib ica. . : )
que Cristo nos convida, mas para a unidade
berdade. _ .

Ele proprio nos legou o mais alto tlaxefﬁi}g ga
liberdade, ao aceitar o Sacrificio na pleni

i igénci tade.
inteligéneia e da vont . -

Ngo ¢ para a uniformidade que devemos ten
1 ditagéio e pela acgao,

der; mas, ao renovar, pe a me yas Bl il

te original da na

o contacto com a fon : a °
sobrenatureza, é impossivel que nio se faca
de unidade.




