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O Cristio no mundo de hoje
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O cristdio no mundo de hoje

No Principio, para além de todos os comecos,
antes do encadear dos fenémenos pelo vinculo da
causalidade, ere a imutivel Inteligénecia, donde
toda a Inteligibilidade dimanaria.

0 Mistério nao se abriu como um teorema:
revelou-se como um Ser. O Verbo nzo era um prin-
cipio abstracio: estava em Deus. E, no seio de
Deus, era Deus Ele préprio.

Desde todo o sempre, na permanéncia do Ser
sem mistura de ndo-ser, o Logos era Inteligéncia,
sede das ideias, e Pessoa, sede e fonte de valo-
res (*). Essa fonte ia correr abundantemente...

(1) Tomei por base, em lugar de um esquema logica-
mente desenrolado, um texto que a Lilurgia didriamente pro-
poe aos fiéis: texto que encerra a esséncia do Cristianismo, a
relacdo deste com o Homem de sempre e o sentido drama-
tico do Tempo; texto que nos aponta, em palavras incisivas,
o dever que nesta hora temos como cristdos. Refiro-me ao
Prélogo do Quarto Evangelho.

(?) Cfr. Miranda Barbosa — A Organizagido Hierar-
quica da Sociedade Crista.
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Nunca nenhum homem compreendera o fire-
mendo mistério do acto criador. O Mistério nio
é um leorema: é uma realidade. «Todas as coisas
foram ecriadas por Ele» -— assim nos fala o Autor
inspirado, como quem conta um caso que se pas-
sou. B efectivamente ha aqui a passagem brusca
das realidades substanciais: «No prineipio era o
. Verbo» — para as realidades acidentais; do Neces-
sario — para o Contingente ; do Absoluto — para o
Relativo; da Eternidade — para a Historia:
«Nada daquilo que foi criado foi criado sem Eley.
Esta é a histéria maravilhosa que nos conta
S. JOAO, depois do Génesis. Ai comega a nossa
histéria. O mistério das origens é de si mesmo in-
compreensivel ao homem, por isso que é das ori-
gens. O comecgo absoluto transcende todas as con-
cepcoes cientificas. E, no entanto, 86 por ele se ex-
plicam todas as concepgdes cientificas. Aqui encon-
tramos o germen de todas as coisas, Aqui descobri-
mos o lago causal que une o Criador a criatura.
Lembrando que o profundo sentido de Poesia é
Criagdo, digamos que este é o Poema das Origens.

Para saber donde vem o Cristianismo, temos
de ler o principio do 4.° Evangelho. S. Joao, pro-
pondo-se contar a vida de Jesus, viu, divinamente
inspirado, que devia comecar pelo Verbo, que exis-
tia antes de todas as coisas. A Histéria do Cristia-
nismo é uma histéria que comega com o acto cria-
dor. Dai todo o seu cardcter iranscendente e todo
o seu caracter imamente. O Cristianismo é a histé-
ria de Cristo. Mas Cristo é Deus ¢ Homem ; é uma
Pessoa em que duas naturezas se associam: a di-
vina e a humana. A primeira, chamamos nés sobre-
-natureza, num critério, é bem de ver, puramente
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humano, pois guardamos o nome de nalureza para
aquela 86 com que nascemos.

Transcendéncia do Cristianismo: ele é alguma
coisa de estranho em relacdo ao Homem; uma es-
pécie de invasdo e de conquisia; uma Palavra que
sitbitamente rompe o siléncio; uma espada que
rasga a carne bem tratada; um vento impetuoso
que varre a face da Terra: um convite subtilmente
e instantemente murmurade para um Banquete
invisivel; um Modelo de perfeicio que habita
numa luz inacessivel ; um fermento que entra den-
tro de nés e se propde assimilar-nos, transfor-
mando-nos.

Imanéncia do Cristianismo: Nada mais natu-
ral ao homem do que ele! Todo o homem nasce
religioso. As mais variadas religides o tém acom-
panhado, e sdo tantos os cultos e tantos os deuses
quanto é grande a fantasia humana e forte a su-
sestio da Natureza. O Paganismo decadente dizia
aos homens: «Adorai este homem! — é o Impera-
dor». 86 o Cristianismo lhe diz: «Adorai este Ho-
mem! — é Deusy. O Paganismo punha acima do
divino Imperador os deuses celestes, e acima destes
o Destino. 56 o Cristianismo nada sobrepde ao Ho-
mem-Deus.

«Todo 0 homem — segundo a palavra de Aris-
toteles — deseja maturalmente saber». O Cristia-
nismo vem ao encontro deste desejo, desvendando
o Desconhecido, fazendo do mistério — o Dogma.

Um ecristio do nosso tempo, Jacques Riviére,
pbs em singular relevo este papel gnoseolégico do
Cristianismo, em paginas de admirével profundeza,
das quais saliento uma passagem: «...0 mistério
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aparecerd como uma localizagio do inexplicavel,
espalhado e latente nas coisas. Mas, em vez de ser
uma localiza¢ido no prineipio, como fazem a Cién-
cia e a I'ilosofia, é uma localizacao no préprio seio
das coisas, nos proprios gitios onde se encontram
os pontos obscuros; é a determinacao, tao exacta e
literal quanto possivel, da sua posicio. Nada de
reducio, de escamoteamento por substituigdo, de
deslocamento e de remeter a origem, como a Mate-
matica ensina as outras ciéncias a fazer. Mas uma
condensacdo que permite simplesmente ver claro
ali. O desconhecido fixado: para evitar que ele
espalhe o seu cardcier vago sobre todo o resto, para
que se saiba onde é que esta @ coisa que néo se
pode saber como as ouwiras, e para gue assim, em
vez de lhe ficar a dever somente incerteza, dele
provenha o poder explicativo» ().

Da, por outro lado, o Cristianismo, ao conjunto
de todas as verdades, um sentide humano, um
valor vital, que o mesmo pensador francés expres-
sava nestas sugestivas palavras : «Logo que se con-
sideram em relagdo e coesdo com todo o resto, quer
dizer: desde que se mergulham de novo na expe-
riéncia, eles aciuam como um fermento que faz le-
vedar toda a massa. Dao vida a tudo o que nos pa-
recia classificado e finito» (*). E todo esse fer-
mento, que da vida ao que parecia inerte, e trans-
forma e consirdi e parece querer fundar um Reino
novo, torna-se bem nosso, bem préximo dos cora-
¢oes dos homens, quando ouvimos a palavra do
Senhor: «O Reino de Deus estd dentro de vos».

(1) A la Trace de Dieu, pag. 42.
(*) Ibid. pag. 43.
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Imanente quanto ao Homem, o Cristianismo e,
pois, uma realidade terrena.

Mas que nada nos faga reduzir 4 imanéneia o
cardcier do Cristianismo. Se é realidade terrena, é
porque é realidade entregue aos homens, revelada.
Sem a Revelacio é impossivel compreender o Cris-
tianismo. — «A luz resplandeceu mnas trevas». —
Ha aqui um transpor de abismos insondaveis. Uma
descida do Céu a Terra. Homens despertados por
um som desconhecido comecaram a ouvir vozes
celestiais. 0 fenémeno repetiu-se inumeras vezes
no decorrer de quarenta séculos. Os homens iam
registando e transmitindo. Pareciam coisas dis-
persas... Mas o Céu continuava a falar. Pouco a
pouco, aproximando-se umas das outras, as pala-
vras iam formando conjuntos definidos. Era (pa-
rafraseando Chesterton) uma espécie de romance
da Eternidade, ou, talvez melhor, um Drama em
muitos quadros, compreendendo, com o mesmo
a-vontade, cenas do Passado, do Presente e do Fu-
turo. E o ponto central que se foi destacando
como um nueleo, ou como um fruto que pouco a
pouco se vai avolumando, era como uma promessa
de casemento. Do fundo das eras longuinquas,
quebrando todas as resisténcias, rompendo a con-
densacio das trevas, dissolvendo a camada dos
preconceitos e dos vicios, uma estranha promessa
era segredada a almas de eleigdo, ¢ delas ecoava,
a ponto de um povo inteiro concenirar nela toda a
sua razdo de ser, todo o sentido da sua Histdria.
Havia a promessa formal duma Alianca perfeita:
um dia, tudo quanto fora revelade acerca do Pas-
sado, do Presente e do Futuro, tudo se condensaria
numa realidade viva e actuante, num ser sensivel
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a0 coracdo e aos olhos dos homens: toda a Revela-
¢do se conerelizaria num Homem. Essa era a estra-
nha promessa que o Pove Escolhido foi ouvindo e
guardando: a natureza divina e a natureza humana
unir-se-iam em conséreio admiravel. E o Céntico
dos Canticos pressente, emocionado, a maravilhosa
realidade.

Por isso, o Cristianismo é transcendente e ima-
nente: é a entrega de Deus 3 Humanidade. E o salto
bruseo, o facto irreversivel, o acontecimento que
para sempre exclue a hipétese ciclica do Eterno
Retorno, é a Revelacio, facto central da Histéria,
que a ela vai buscar o seu verdadeiro sentido. Se o
Tempo é , por si mesmo, a medida do relativo, a
marca do imperfeito, a Revelacdo o sagrou. Deus
escolhen um momento, para que, como Luz, res-
plandecesse nas trevas. Deus entrou na Histéria.
Pode-se, desde entio, falar de valores cronolégicos.

Comecou o extraordinirio drama da Redengio
do Homem, que decaira da primitiva dignidade,
como a Escritura ensina e todas as velhas tradicdes
da Humanidade referem ou postulam. Muito se tem
negado nos tempos modernos o grande dogma cris-
tdo que, para Pascal, encerrava, juntamente com a
existéncia de Deus, todo o Cristianismo. (') Hoje,
por loucos desvies, novamente é aceite a realidade.
O Comunismo, por exemplo, assenta numa concep-
cdo pessimista do estado actual do homem, como
licidamente expde Berdiaeff: «...ele contém no
seu fundamento a ideia do pecado original. Um pe-

(') De Deus e do Homem, texto ed.’ pelo P.° Diniz
da Luz na Livr. Bertrand; pégs. 192.3.

Py R

cado original que alastra sobre a Historia Univer-
sal, sobre todas as classes da sociedade, que conta-
mina todas as crencas e todas as ideologias huma-
nas» (').

0O Homem precisava de redencio. Passados tan-
tos séculos de Cristianismo, o Homem precisa ainda
de redencdo. O Verbo podia ter-se dirigido ao ho-
mem-multiddo, a Sociedade, alargando a todos os
povos, como tais, o conceito de Povo ESC-OlhldO.
Mas onde esta uma das grandes caracteristicas do
Cristianismo é precisamente no facto de isso nao se
ter dado: o Verbo dirigiu-se a cada um, ao homem-
pessoa. Ora a pessoa define-se, exactamente, por
ter em suas mios a chave do seu destino.

Por mais que filésofos e cientistas digam ao
homem, em todos os tons — e, no nosso tempo, com
singular teimosia —, que nao é livre, ele, mesmo
aceitando o esquema mental para eémodo repouso,
vive como livre e é como livre que aceita o deter-
minismo. ‘

Foi a um ser capaz de dizer que sim e de dizer
que nédo, a um ser que tem de comum com Deus
(como ensina Sdo Boaventura) a hberda:ie dc? es-
colha, que o Verbo Redentor se dirigiu. Nio foi pe-
dir ao Imperador de Roma que declarasse passar o
seu Império a ser cristdo: veio pedir a cada um
dos sibditos do Imperador de Roma, aqueles que
de rastos o serviam e de joelhos o adoravam, que
aceitasse o testemunho do Seu Sangue e bebesse
esse Sangue em sinal de Novo e Eterno Testamento.

(1) Nicolau Berdiaeff, Probléme du Communisme,
pag. 24.

— 87 —




Desde entdo, as almas foram ouvindo, ou no
esplendor dos paldcios, ou na magestade dos tem-
plos, ou na miséria dos ergéstulos, ou na degrada-
¢do dos prostibulos, o mesmo apelo divino. E o
drama da Redencdo é sempre idéntico, no essencial :
Deus a pedir, o homem a aceitar ou a negar. O
drama da Redengio é um drama pessoal; passa-se
enlre personagens; nio enire simbolos; nio entre
poténcias.

Mas eis que o drama se complica: perserutando
a realidade, ndo nos encontramos, afinal, com uma
cena sempre por igual repetida: o Verbo, como
Palavra de Deus, e cada alma isolada. & isto o essen-
cial, o indispensivel. Mas h4, em regra, homens
que intervém. Logo o Evangelista nos conta: «Hou-
ve um homem que foi mandado por Deus, cujo
nome era Jodo, o qual veio como testemunha, para
dar testemunho da Luz , afim de que, por ele, todos
acreditassem.» Foi aquele que a si mesmo se defi-
niu como uma voz, tanto a consciéneia da sua mis-
sio o penetrava. E a voz era esta: «Preparai os ca-
minhos do Senhor.» (1)

Aqui nos surge a ideia — ou melhor: o facto —
de uma propedéutica ao Cristianismo. O facto é es-
te: houve um homem encarregado de preparar a
visita do Senhor a outros homens. Seria este um
caso acidental? Ou manifestaria uma lei? E esta
seria de tipo estatistico, ou de tipo normativo? Por
outras palavras: a propedéutica ao Cristianismo
sera necessaria? E em que sentido se deve fazer?

(') S. Marcos, I, 3; S. Lucas, III, 4,
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O problema nio é dos puramente especulativos:
tem interesse pratico, e actual. Um dos seus aspec-
tos é o seguinte: Milhoes de homens, dispersos pelo
mundo, nio contando ji com a crise irazida pela
guerra, vivem em nivel econdémico inferior ao que
a dignidade humana exige. Segundo as pal.avrfls
claras de Pio XI: «Bem se pode dizer que tais sao
hoje as condigdes da vida social e econémica, que
se torna muito dificil a uma grande multiddo de
homens ganhar o tinico necessario que é a salvacdo
eternan. (') De acordo com aquilo de 8. Tomaz que
Ledo XIII recorda: o uso dos bens exteriores é re-
clamado para exercicio da viriude. (*)

Pergunta-se: o Pao deve ir a frente do Evange-
Iho? ou o Evangelho antes do Pao? «Prégar Moral
a estomagos vazios» sera de todo inoperante? Tanto
vale preguntar se, na ordem cronolégica, e para a
classe proletaria, o primado pertence ao econémico,
ou ao espiritual.

Foi no proletariado do Império romano que o
Cristianismo encontrou melhor aceitacao. F para
isso nao foi preeiso que os Apdstolos propagassem o
espirito de revolta entre os escravos. Pelo contrario:
«Servos! sede submissos aos vossos senhores!» (?)
Mas é certo que, por outro lado, desde logo a
Igreja nascente se preocupou com melhorar a si-
tuagio econdmica dos pobres, encarregando os
didconos de ministrar-lhes as esmolas recolhidas por
toda a parte. Tdo elevada era esta funcio, que, nos

(1) Quadragesimo Anno, in A Igreja e a Questdo So-
cial (U. Grafica), pag. 127 da 2.* ed. .

(2) Cf. Rerum Novarum, ib., pag. 59 id.

(®) 5. Paulo, dos Efésios, VI, 5.
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primeiros séculos, os Bispos de Roma saiam, em
geral, da ordem dos didconos. (). 1

I\.To nosso tempo, florescem na Cristandade as
admiraveis Conferéncias de S. Vicente de Paulo
que levam a esmola, ndo para resolver o problem;
e_conémico das familias visitadas, mas como pobre
sinal sensivel de uma Caridade toda bebida em
D’eus. A ?smola ¢ um simbolo; liturgicamente, di-
riamos: é um «sacramental».

E as enciclicas sociais constantemente insistem
na necessidade de resolver o Problema Econémico
com espirito de Caridade e palavras de Fé e Espe-
ranga.

Qu seja: nao parece que se deva falar de pri-
masia de um desses problemas sobre o outro, na

01'de_m cronolégica da ac¢do. O bem estd na simul-
taneidade.

Seja como for, é este apenas um caso particular
da colaboracio do homem com o Redentor. E essa
colaboracio foi manifestamente exigida por Cristo
em todas aquelas palavras, tao claras, tio defiuidas,
que, espalhadas embora pelo Evangelho, eonsti:
luem o diploma da fundacio da Igreja: «Ide e en-
ginai todas as gentes»; «Apascenta os Meus cordei-
ros»; «Aqueles a quem perdoardes os pecados ser-

-I]?es-ao perdoados»; «Fazei isto em meméria de
Mim.» (?).

(') Cf., p. ex., Fliche-Marti istot, snéral
PEglise, t. 2.°. pag. 417 e t. 3.°, p;lé. g;;fmm e

(?) S. Mateus, XXVIII, 19; S. Marcos, XVI, 15; cf.
S. Lucas, XXIV, 47 e 48, e S. Jodo, XX, 21; 8. Jodo, XXI
15 ¢ 16; S. Jodo, XX,23; S. Lucas, XXII, 19. et
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O Homem foi pois associado 2 Redengéo. Eisg
como o Drama se multiplica, movimentando, numa
pujanga de incontaveis atitudes, num alvoroco de
surpresa alegre e comunicativa, o mundo das almas
de boa vontade. Quando a grande Promessa se cum-
priu e o Verbo feito carne entrou na cena do Mun-
do, a Sua presenca perturbou os homens: os pasto-
res de Belém foram acordados do seu sono; 08 Ma-
gos percorreram as montanhas e os desertos; Maria
e José foram perseguidos; os doutores da Lei senti-
ram vacilar a sua dialéctica; Jodo cansou o brago
de tanto baptizar; os pescadores largaram as redes;
o recebedor de impostos abandonou a baneca; os
mercadores foram expulsos do Templo... E ainda
era apenas o prinecipio, o principio de uma época
em que os homens como que saem dum sonho orien-
tal e comecam a agitar-se, a ganhar novo interesse
pela vida, a percorrer a Terra... Parecia, ja entao,
que todos exclamavam — uns, com 08 olhos a bri-
lhar de alegria; oulros, a escorrer sombras de re-
volta: «Vimos o Senhor»! (') ...Houve tempo em
que o Senhor do Munde passava pelas estradas da
Galileia e entrava nas casas de Jerusalém. Entdo
tudo se alvorocava, como se nascesse um sol novo no
horizonte. E esse alvorogo comunicativo, esse gosto
tao humano de dar aos vizinhos «a tltima novida-
de», era uma forma elementar, rude mas boa, de
os homens tomarem parte na Redencio.

Tudo, porém, seria efémero e tumultuoso, se
Cristo nio tivesse escolhido, dentre a multiddo so-
bressaltada, doze homens para o seguirem mais de

(1) Cfr. 5. Jodo, I, 41 e XX, 18.




perto; se nio tivesse prometido (e as Suas pala-
vras sao certas como as realidades) que seriam os
apéstolos os julgadores do Mundo ('); se ndo ti-
vesse dito ao rude pescador que se chamou Simio:
«Tu és Pedro; e sobre esia pedra edificarei a Mi-
nha Igreja» (?).

_E as pessoas que Cristo Se dirige, para as redi-
mir uma por uma. Mas, querendo associar os ho-
mens a Sua obra, fez deles uma Sociedade nova, E
€ na medida em que participam dessa Sociedade
que os homens participam na accdo redentora. 0
poder de remir é um poder sagrado. Ora «Poder
Sagrad9» é, exaclamente, a defini¢io etimoligica
de «Hierarquia». Dai a Hierarquia Eclesiastica,
.mda ela repassada da Magestade divina, toda ela a
11'1'ad:iar.os esplendores celestes. E todo o homem
que queira tomar parie nesta obra por exceléncia
cultural (*) que é a difusio dos valores divinos —
todo o homem que a missdo redentora pense con-
sagrar a vida, tem de sagrd-la, submetendo-se 3 Hie-
rarquia da Igreja.

. Aqul recordo a paixdo e o respeito com que
Dionisio Areopagita (ou quem lhe tenha usurpado o
venerz.lndo nome...) se eniregou a contemplacio
da Hierarquia Eclesidstica (*). E, por contraste,
dolorosamente considero o desdenhoso i-vontade
com que muitos cristdos, nestes dias que vio cor-

(') 8. Mateus, XXI, 27.
Ezg (S:. Mateus, XVI, 23.
fr. Miranda Barbosa, op. cit., pa
: ) . lit., pag. 117.
c (;) Cir. De Hierarchia E@lesi'as;-zlca, sobretudo o
ap. L

— 92 —

vendo, encaram a sublime realidade que ¢, no
mundo decaido, expressio divina que Deus em-
presta para expressio humana.

De cerio: a Hierarquia nao existe para objecto
histérico, arredado da vida; e, hoje, esta feito o
apelo aos cristios de boa vontade, para tomarem
sobre si, conscientemente, organicamente, o Poder
Sagrado que hierarquiza a Igreja. Mas a vasta or-
ganizagio da Accdo Catélica, correspondendo as
profundas necessidades da Sociedade actual, exige,
para ser eficaz, uma tomada de consciéncia, tam-
bém profunda e também actual (no sentido aristo-
télico), da dignidade altissima da Hierarquia, de
que dimana. E ndo se vi confundir a «Acgio Cato-
lica» com Acgio Social ou Acgio Cultural dos caté-
licos, mesmo quando a esta presidam os principios
estabelecidos nas Enciclicas papais. Como membros
da A. C., o que nos é dado é um mandato expresso
da Hierarquia para irmos até onde ela ndo pode es-
tender, por forca dos males modernos, a sua acgao
apostélica. Mandato é direito que se atribui e é
dever que se impde. Os sucessores dos Apéstolos
dizem-nos as mesmas palavras que Cristo lhes dis-
sera: «Ide e ensinai todas as gentes...» (') ; «Eu vos
envio como a cordeiros para meio de lobos» (?).
E que vamos ensinar, com a mansidao do cordeiro, a
prudéncia da serpente e a simplicidade da pom-
ba? (*) — «Ide e contai o que vistes: os cegos véem
(...), os pobres sao evangelizados». (*) Tratava-se

(1) S. Mateus, cap. XXIII, 18.

(2) S. Lucas, X, 3; cfr. 5. Mateus, X, 16.
(3) S. Mateus, X, 16.

(*) S. Lucas, VII, 22.
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de saber se era o Messias aquele homem que os ju-
deus cercavam, curiosos. Ainda hoje, com sinceri-
dade ou com hipocrisia, é isso o que os homens
perguntam uns aos outros. Tudo lhes serve para
duvidar. Nada lhes basta para acreditar. A estes
tais chamava Bourget «ces grands docteurs», sor-
rindo do embarago definitivo de Renan diante de
dificuldades filologicas... (!). «&s tu aquele que
hé-de vir?» (?). Cristo nao respondeu, como de
outras vezes: «Eu o sou» (*). Respondeu, desi-
gnando-os testemunhas: «contai o que vistes».

O ecristao é uma testemunha. E o mundo mo-
derno precisa de testemunhas. Andam os homens
cansados de principios vagos, de ideias mais ou
menos filosdficas, de mitos disformes. O homem
moderno precisa de testemunhas: contemos-lhe o
que vinios.

Gosto de ler em Jacques Riviere (*) esta férmula
expressiva, que alids deve lomar-se como férmula
que €: os mistérios «sio factos, e ndo ideias».
Alargando o conceito, diriamos que o Cristianismo
todo comsiste em realidades ontolégicas, pois as
ideias que levanta e defende estio, com o Verbo,
em Deus. Sio ideias imutdveis, porque pertencem
ao Imutivel, como os facios que o Cristianismo
narra. E por serem imutaveis que sao suseepli-
veis de Fé. Encontramos, deste modo, duas carac-
teristicas no nosso testemunho: prestado com Fé,
acerca de realidades. Enviado para o meio de

') Paul Bourget, Sociologie et Littéraure, pig. 364.
?) 8. Lucas, loe. cit.

#) 8. Marcos, XIV, 62; cfr. 5. Lucas, XXII, 70,

1) Op. cit., pag. 40.

inimigos, o ideal do cristao é ser ‘c:mfessor d[f fle.
Isto, com toda a personalidade e nao apenas a su-
perficie, onde as palavras tinem como «bronze que
soa» (). A sua vida deve ter um real sel.ltldo hie-
rérquico: «Assim brilhe a vossa luz diante (}os
homens: que eles vejam as vossas l’mas ozbras e glo-
rifiquem vosso Pai que estd nos Céus» (*). .

Ainda nio ha muito, o Santo Padre feh-zmente
reinante recordava, das Cartas tdo pouco lidas de
Santo Inicio de Antioquia, aquilo a que chzfrr'mu
«um pensamento capaz de fascinar até os espiritos
modernos»: «0 Cristianismo, quando é objecto do
6dio do mundo, — ndo é questdo de palavras per-
suasivas, mas de grandeza» (). E Pio XII comen-
tava: «Verdadeiramente, na crise religiosa dos
nossos dias — a mais grave, talvez, por que passou
a Humanidade desde as origens do Cristianismo —
a exposicio cientifica e racional das vgrdades (_la
fé, por muito eficaz que seja, na 1'eaI}dade, nao
basta por si sé». E logo, rompendo cammhq, pros-
seguia o Santo Padre: «mem sequer bastaria uma
dose tdo escassa de vida crista, feita de costume
convencional, como se vé com demasiada f'req.uén-
cia. Hoje é necessdria a grandeza dur? Cirintlamsmo
vivido na sua plenitude, com constdancia perseve-
rante». Assim o Papa nos indica o verdadeiro ideal
dos nossos dias: viver em plenitude pessoal a ple-
nitude do Cristianismo.

(1) S. Paulo, dos Corintios.

(2) S. Mateus, V, 16. =iy :

(3) Aos Romanos, 2-3; cit. por 5. 8. Pio XII num dis-
curso inserto in «Novidades», de 6-2-1947.




E, ja agora, recordando de novo o mesmo
Santo Inacio de Antioquia, que aquele seu pensa-
mento forte nos iniroduza no imago da nossa mis-
sdo: wvou ser iriburado pelos dentes duos feras...
Assim me farei irigo de Jesus Cristo (). Este era
o caso-extremo da regra que a tode o crisldo se
impoe: fazer oblagdo de si mesmo ao Creador,
para assim se unir a obra redentora. Tanto vale
dizer que a vida crista tem um alto sentido lifir-
gico: é um culto. No fundo, ser cristao é viver li-
turgicamente ; e participar na Redencdo é partici-
par, em plenitude de alma, do Santo Sacrificio. E
oferecer-se a Deus como Pao consagrado. «Toda a
accio feita para Deus sobe para Ele como home-
nagem» diz o Padre Plus. E acrescenta: «Ela cons-
titui uma «elevacio» do nosso ser para a Sua ma.
jestade suprema, um reconhecimenio nem sempre
expresso, mas muito real, do Seu soberano direito,
o gesto filial da criatura que oferece tudo ao seu
Criador e seu Pai» (?). Assim se pode cumprir
aquele ideal que se afigura ser um limite-matema.
tico: «permanecer sempre em oragiao», (*) O
mesmo ilustre jesuita nos recorda a palavra de
S. Boaventura: «Nao cessa de orar quem nao cessa
de bem-fazer» (*). E que este sentido littirgico da
vida crisia, longe de ser imposicao arbitraria, pro-
fundamente se enraiza na natureza humana — é

(1) Aos Romanos, IV, 1.

(2) P.° Raoul Plus, 8. J. — Comment toujours prier,
pag. 85.

(3) Cfr. S. Lucas, XVIIL, 1; XXI, 36; I dos Tessaloni-
censes, V, 17; Aos Efesios, VI, 18; I A Timéteo, V, 5;
11 A Timéteo, 1, 3; Actos, X, 2.

(*) P.° Plus, op. cit,, pig. 33, nota,
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o que, entre outros, nos ensinou Alexis Carrel, com
positiva cerieza, no seu formosissimo livrinho so-
bre A Orac¢do. — Duas palavras, que sio dois tra-
¢os luminosos: «E vergonhoso orar» escrevia Nie-
tzsche. Nao é mais vergonhoso orar do que beber
ou respirar. O homem tem necessidade de Deus
como de agua e de oxigénio» ('). E ndo apenas o
homem vulgar, nivelado aos olhos do mundo: é
precisamente o homem superior — nota o filésofo
alemio contemporineo Hessen — o que mais sente
a necessidade da oragao. Dele exiraio a pérola
desta oracdo de Miguel Angelo: «Nada ha mais
miseravel, nada mais vil sobre a terra do que eu
proprio, quando me sinto sem Ti. Como é grande
o meu anseio de Infinito e como é pequena a
forca de que disponho para o atingir — que se vé
obrigada a implorar misericérdia. Deixa-me alecan-
car, Senhor, a ponta daquela cadeia que liga a Ti
todos os dons do Céu: a fé, que eu apeteco e que
por minha prépria culpa niio posso possuir intei-
ramente.

«Sem esse dom-dos-dons, o maior e o mais raro,
nao pode haver paz nem satisfagio no mundo !» (?)
E Pierre Loti, visitando, deserente mas com pro-
funda ansiedade, os Lugares Santos, murmurava:
«On prie comme on peut, et moi je ne peux pas
mieux.» (*) O préprio Cristo se retirava para o
deserto ou para a montanha, e ai orava ao Pai; e

(') Ed. port. de Tavares Martins (trad. de Eduarde
Pinheiro).
(2) In J. Hessen. Wertphilosophie, trad. port. — Filo-
sofia dos Valores — por Cabral de Moncada, pag. 298.
- (?) - In Jérusalem, cit. por P. Bourget, op. cit. pag. 380.
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na Ultima Ceia rezou a longa «Oragao Sacerdotal»
que o Discipulo Amado nos transmilte. ")

S6 vivendo assim, integralmente, uma vida de
pleno sentido hierarquico e litirgico, o cristao
serd digno do apelo da Igreja para que crie, como
disse Pio XII, «uma Cristandade modelo e guia
para este mundo profundamente enfermo». Com
efeito, s6 se pode fazer muita Cristandade (como
queria D. Sebastidio) — com Cristo. E, se hao-de
ser 0os homens a fazer Cristandade, 6 hio-de fazé-
.la na medida em que se fizerem, como 5. Paulo,
imitadores de Cristo. (*) N'Ele esta o tinico modelo
perfeito, o tipo do cristdo. ¥ filho de Deus. E o
Simbolo dos Apéstolos ensina-nos que é Filho Uni-
génito. Mas logo S. Paulo vem dizer-nos que Jesus
Cristo se quis fazer «o Primogénito dentre muitos
irmios.» A Teologia esclarece: em sentido préprio,
natural, 86 Cristo é Filho de Deus. Mas todo o ho-
mem é chamado a receber de Deus uma paterni-
dade de adopgao.

Na nossa época, ha tendéncia para desprezar
o que nio se apresenta logo manifesto. Porventura
parecerd falho de interesse isso de ser filho adop-
tivo de Deus... Ora nio se trata de uma adopcao
puramente & maneira legal, como se Deus decla-
rasse (e ja nio era pouco...) que, para todos os
efeitos, tudo se passava como se nés fossemos Seus
filhos. Nio conhego mais sugestiva e intensa expo-
si¢do da real transformacio que o Cristianismo nos
propée, que a feita por um inglés — leigo e angli-
cano — num pequeno volume: Para além da

() S. Jodo, XVIL
(2) Cf. dos Romunos, VI; Aos Colossenses, 11 e III.

— O

{Jersmmlidade. (') Nada de novo ele ensina — e
€ esse um dos seus méritos. O outro é usar de uma
linguagem clara, sugestiva e pitoresca. Nessa lin.
guagem, pode o homem do nosso tempo, conven-
cido de que a teologia é... chinés, verificar facil-
mente que o Cristianismo lhe propée o real cum-
primenio daquela norma evangélica: «Sede perfei-
tos como o vosso Pai Celeste é perfeito.» ()
Trata-se, efectivamente, de sermos filhios de
D'e:{,s. Para isso enira nas nossas almas a Graga
?i]V]HEI; para isso contribue toda a nossa vida, se a
intencao for pura e as acgdes perfeitas. ?

Foi por se ter perdido na massa dos eristios
esie sentido real da palavra da Escritura «Sois
deuses» (*) — que o Cristianismo pareceu a alguns
ser mais um cadaver sobre a face da -Terra. Em
1936, Nicolau Berdiaeff formulava esta acusagdo
dolorosa:

cheve-se acrescentar, desgracadamente, que o
periodo burgués da histéria ecristd suscitou bem
menos .energia’ e espirito de sacrificio que, hoje, o
COm}LHISIHO. E um longo periodo desprovide de
heroismo, esse que a sociedade cristd acaba de atra-
vessar; um periodo de decadéncia, que preparou
os caminhos ao éxito do Comunismo.» E ainda:
«Sob a sua forma pior e mais impia, o Comunismo
surge como o termo fatal da evolucio das socie-
dades chamadas «eristasy; ele encarna o juizo se-

(!) Lewis; trad. port. Ed. GA :
(?) Mateus, V, 48, nas MA, Lisboa.
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vero que elas ndo quiseram lancar sobre si mesmas
mas que sobre elas pesa inevitavelmente». (')

Sao hoje bem diferentes as circunstincias,
Para além de muita cobardia e de muita insensa-
tez, os cristios vio compreendendo a verdade pro-
funda da palavra santa: «a vida do homem é uma
milicia» (*), e vao compreendendo que foi sobre-
tudo para eles que o escritor sagrado a escreveu.
Um sopro de heroismo percorre as almas que mais
perto vivem de Deus e do préximo. Uma atitude
metafisica opoe-se a atitude fenomenista que inva-
dira o nosso campo. Como queria Platdo, de novo
se vai a Verdade com toda a alma. (*) E o que pa-
recia um teorema frio, préprio para a razio espe-
cular em horas de écio, hoje aparece com a palpi-
tacdo e a freméncia, o interesse e a graga dum ser-
-vivo.

Falar de uma verdade que selva é certamente,
regra geral, loucura. Porque a verdade é qualquer
coisa de formal: um acordo entre o que é e o que
se pensa; ou é enldo, num sentido omtoldgico,
qualquer dos seres ou dos factos que enchem o
Universo. E como que se ia perdendo a certeza de
que ha efectivamente uma excepcio aquela regra:
hé uma verdade que salva, precisamente porque se
trata de uma Verdade viva, com inteligéncia e von-
tade e, para mais, com Carne e Sangue. Cristo é
essa verdade.

(1) Ibid, pags. 14 e 15.

(?) Tob, VII, 1. eyl _

(*) Cit. por Leonel Franca, S. J., 4 psicologia da Fé,
ed. Pro Domo, Lisboa, 1945, pag. 65.
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Ora a Religido, para o ser, deve apresentar aos
homens uma Verdade salvadora. E isso é privilé-
gio do Cristianismo. Demonstra-me o Cristianismo
— pede ¢ racionalisla ao eristio. E a melhor res-
posia do crislao é certamente aquela que estd im-
plicita no extraordinirio livro de Chesterton —-
Ortodoxia —: Aqui o tens. O Cristianismo nio se
demonsira. Estd nisso a sua grandeza. «Ecce Ho-
mo !»; «Ide e contai o que vistesy. E — a histéria
do que nés vimos — é certo que nada a explica,
mas ela explica tudo. Toda a luz reflectida e ve-
fractada se vai explicando encadeadamente. Mas
hd um momento em que atinge o Sol. Que outra
luz o explica? — Ele é que explica a luz... (A ima-
gem é de Riviere).

O centro do Cristianismo é a Pessoa divina de
Jesus, na qual hipostaticamente se reunem as duas
naturezas. Como pode o racionalista pretender que
o cristio lhe demonsire uma pessoa como se fosse
um prineipio? O que o cristdo sabe é que o facto
de o Cristianismo ser, essencialmente, a Pessoa de
Jesus Cristo, lhe traz, ao lade de transcendentes
vanlagens, lremendas responsabilidades. Se o cen-
tro do Cristianismo fosse uma ideia platénica ou
hegeliana; se fosse um principio matemético ou
uma lei da Natureza (como o Fatum dos Romanos)
— nenhum inconveniente havia em o abandonar,
a0 menos temporariamente. £ este o caso dos racio-
nalistas modernos, que andam de deus em deus
como quem se cansa de ideias-feitas ou lugares-
-comuns. O cristdo, que procura realizar-se como
sede e fonte de valores, isto é, como pessoa, sabe
que o seu Deus é uma Pessoa que, no prinecipio,
era ja plenamente realizada, Olha para o seu Deus
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como quem tem diante de si um ser que o com-
preende, que lhe ouve as oragies, que o chama
quando ele se distrai demasiado a olhar a paisa-
gem, que lhe faz promessas de exiraordindrio en-
canto, que o ameaca com a perda dos talenios se
nao os fizer render, que ele sabe que esta sempre
pronto a aturar-lhe as criancices e, até, a perdoar-
-lhe os maiores crimes; e, sobretudo, que lhe da
um amor tofal e em troca lhe pede um amor ¢oral.
Viu-O chorar com ele e alegrar-Se com ele. E
percebeu que foi também 2 sua alma que foi
feita a estranha promessa de casamento que o
Antigo Testamento estava constaniemenle a reno-
var. (O Cristianismo é, com efeito, uma espécie de
Matriménio; ou o Malriménio uma espécie de Cris-
tianismo...) Assim unida a Pessoa Divina, a pes-
soa humana (ou melhor: o homem) sente-se como
o aventureiro no Pais da Autoridade, de que nos
falou Chesterton: «O homem ndo pode esperar
quaisquer aveniuras na terra da ananquia, mas
pode esperar toda a sorte de avenluras quando
viaja no pais da autoridade». (') O cristio encon-
tra-se, efectivamente, sujeito a uma autoridade; e
a uma autoridade divina. E o mais importante
¢ que essa auloridade nilo se limita a ser divina:
faz leis também divinas. E o homem, que, pro-
curando ser humano, constanlemente se sente
fraco demais para si préprio (todos poderiamos
dizer: «nao sou homem para mim...»), o homem,
solicitado, seduzido pela terra e a carne, ao pro-
curar as leis que a autoridade tera feilo para o
ajudar a ser homem, soletra sem compreender:

() Ontodoxia, pag. 247.
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«3Jois deuses»; «Sede perfeitos como o Pai Celes-
ten. E um clarao de Eternidade cega-lhe os olhos
que queriam ver. (I'oi assim que aconteceu a
Paulo, com a agravante de que ele nio ia pedir
a lei para ser melhor, mas perseguir os que pro-
curavam sé-lo). Estranho significado, o do Cris-
tianismo !

O Homem, num primeiro movimento, cai de-
siludido. Mas a esséneia do Cristianismo nio é
uma Ideia, é uma Pessoa. E, da pessoa, tude se
pode esperar quanto esteja dentro duma harmo-
nia fecunda. A Pessoa que estd no ceatro do Cris-
tianismo, depois de ter dado a lei, olhou penelran-
temente para os olhos do homem, e disse-lhe: «Eu
gou o Caminho, a Verdade e a Vida»; «Ninguém
pode ir ao Pai sendo por Mim»; «Eu sou o Pido
da Vida» ().

Acreditar ou ndo acreditar nestas palavras, e
agir em conformidade — é o problema cuja gravi-
dade infinita faz o sentido tragico da vida. Para o
que acreditar, a soluciao esta dada, embora toda a
vida neste mundo haja de ser, em grande parte,
um perpétuo reafirmar e umm perpétuo recomecar.
Que, para o descrente, a solucdo légica nio é o
afastamento e a indiferenca, foi o que Pascal, de-
pois de outros, demonstrou no célebre argumento
da Aposta (*). Bem sabemos que sdio poucos os que
seguem a conclusdo pragmatica do filésofo.

Mas a Pessoa de Cristo é que nem por isso
deixa de iluminar «todo o homem que vem a este

(') S. Jodo, XIV, 6; VI, 35 e 48.
(%) De Deus e do homem, pigs. 167-175.
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mundo». Ilumina o deserente como luz a ineidir
sobre o8 olhos de alguém adormecido: graca de
Deus sempre a espera do homem transviado. Mas
ilumina-o também, segundo, ao menos, a interpre-
tagio de Santo Agostinho, na medida em que, co-
mo Verbo que tudo eriou, o faz participar na Inte-
ligéncia de tudo o que foi criado. Mesmo nio acei-
tando esta teoria, vemos a Luz verdadeira, que to-
das as outras exclui como falsas, dar aos eristaos
uma Teoria do Homem, ou seja um Humanismo,
que em muito ultrapassa as oulras concepgoes. Por
isso se pode afirmar que o homem nao se basta
sem o Verbo iluminador. Porque: nio se basta
sem Religido; as tinicas Religides que lhe podem
explicar a aspiracio ao Absolute, o arrependi-
mento, todo o vinculo moral — sao as transcenden-
tes; as unicas adequadas as suas qualidades sensi-
veis e ao proprio sentide interior do seu destino
natural — sdo as imanenies; e, entre todas as Re-
ligides, s6 o Cristianismo econsegue, pela, unifo
hipostatica das duas naturezas na Pessoa do Ver-
bo, conciliar, harmonizar e afinal aperfeicoar os
dois principios de tramscendéncia e de imanéncia
que o perfeito Humanismo deve conier.
«Achamo-nos colocados — escreve Von Hilde-
brand — num mundo que, a cada passo, nos aponta
mais para além dele. A solene majestade de um
glorioso pér do sol, tanto como a beleza moral dum
acto de perddo ou dum amor puro e sem limites,
falam-nos claramente dum mundo diferente e su-
perior, de que eles sido o reflexvo. Eles reflectem,
de facto, uma luz que, em si mesma, estd mais para
além dos nossos olhos — luz que nao é deste mun-
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do, mas pela qual ele é iluminado» (!). Aqui, o
iranscendenie,

«Ha horas de contemplagio silenciosa — diz-
-nos Hessen — em que nos sentimos mais perto da
esséncia da realidade e em que o mistério do seu
profundo sentido se nos revela mais claro do que
no meio do tumultuar das horas vulgares da exis-
téncia. E entio escularemos ai uma voz que nos
diz: «sé e faze-ie a ti mesmo o que tu és»; procura
ser homem e realizar todas as aspiragbes genero-
sas do bem e da virlude que se albergam no teu
peito» (*) — Eis o imanente.

Mas é Schopenhauer que nos diz: «a bondade
da alma é uma qualidade transcendente, e pertence
a uma ordem de coisas mais para além desta vida,
que € incomensurdvel com todas as outras perfei-
¢oes que nela encontramos.» (*) E, nestas palavras
do filésofo do pessimismo, podemos reconhecer um
esboco de sintese, que nos faz ver como o imanente
e o transcendente devem entrelacar-se no Huma-
nismo.

Tanto assim é, que as correnles filosoficas, nag-
cidas da concepcio dos valores, quando nio culmi-
nam na visao teologica prépria do Cristianismo,
lomam na mao a lanterna de Diégenes e percorrem
0s espacos a procura dum Absoluto. O imanente
em buseca do transcendente...

Tanto assim é, que as correntes racionalistas
que floresceram no chamado Deismo, a mingua de
doutrina viva, humana, que almas entendessem,

(*) Cit. por Hessen, op. cit. pags. 286-7.
(*) Op. cit. pag. 240.
(%) Ibid. pag. 287,
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que tivesse alguma coisa que ver com os homens
— vieram a entronizar uma mulher no Altar de
Deus. O transcendente em husea do imanente...

Neste capitulo, creio bem que o vicio do nosso
tempo € o Imanentismo. «O Reino de Deus esta
dentro de vios» — disse o Senhor. E Santo Agos-
tinho, contando o drama da sua vida, represen-
ta-se a percorrer todas as estradas, a bater a todas
as portas, interrogar todos os sinais, e tendo dentro
de si aquele Deus a quem buscava. Airds da pala.
vra do Senhor e do exemplo do seu Bispo, for-
mou-se afinal o cortejo dos mediocres, dos que es-
tdo sempre a espera de uma ocasidao para se insta-
larem comodamente no meio fofo dos seus pro-
prios erros, com o ar de quem — gracas a Deus!...
— enconirou maneira de og justificar a todes. E o
imanentismo, préprio das épocas de decadéncia, é
o fundo da heresia modernista, que Roma conde-
nou. (') «De todas as religides horriveis — excla-
mava Chesterion —, a mais horrivel é a adoracio
do deus interior. Bem sabemos quais sdo os resul-
tados dessa adoracio. O facio de Joio dever adorar
a Deus que tem dentro de si passou ultimamente a
gignificar que Joao deve adorar Jodo». (?)

Deus esta, sem davida, dentro de nds: primeiro,
porque estd em toda a parte como Criader, que
mantém os seres na exisléncia; segundo, porque
nos fez «a sua imagem e semelhanca». Mas, como
Deus naoc se substitui a personalidade humana, a
«voz da consciéneia» nae é, directamente, a voz de
Deus, mas sim a voz de Deus interpretada por néds.

(1) S. 8. Pio X, Enciclica Pascendi.
(%) Op. cit., pg. 112,
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Ha muito a reformar, neste sentido, inclusiva-
mente em concepcoes literarias,

Por detras do erro imanentista, o Cristianismo
continua a susteniar o prineipio do imanente. Mas
associa-o com o iranscendente.

Dai deriva a sua extraordinaria fecundidade
pelo gue diz respeilo ao Humanismo, Porque ne-
nhum humanismo, como é evidente, pode dispen-
sar-se de encarar o destino do Homem, e também
nenhum pode furtar-se a afirmar que o destino pri-
mario do Homem é realizar-se plenamente como
tal. (Até aqui, o imanente). Mas intervém agora
duas ordens de factos: por um lado, a Sociedade
embaraca o livre desenvolvimento do individuo, e
este nao podera resultar pessoa humana, antes que
um critério valorativo independente pronuncie esta
sentenca que nada tem de espontineo e facil: «a
Sociedade é menor em dignidade que cada um dos
seus membros como sujeito de direitos e deveres
eternosy. Podia-se dizer que este juizo é que estava
a inverter a realidade; mas entdo, se o homem a
realizar plenamente fosse a Sociedade, que sentido
teriam as aspiracoes de cada homem a libertar-se
em parte do vinculo social? e como se compreen-
deria que s6 as consciéncias individuais exprimis-
sem a cconsciéncia colectivan?

Isto por um lado. Por ouiro lado, as tendén-
cias do Homem nao sdo apenas para se realizar:
sao para se ulirapassar. «O Homem ultrapassa em
muito o homemy dizia Pascal. E ele sahia disso
profundamente... Alids, todos o temos experimen-
tado, com mais ou menos intensidade. Com que
direito o homem diréd ao Homem: «daqui ndo pas-
sas»? l'm nome de que prineipio? Como pode dis-
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cernir-se o que iranscende a matureza, daquilo que
lhe é proprio, se se comeca por negar o iranscen-
dente? Se nada ha de transcendente, qual o sen-
tido (nao digo ja ontolégico mas meramente psi-
coldgico) das tendéncias a que se proibe a realiza-
¢do? E por que se proibem, se ndo porque se consi-
deram transcendentes ao homem?

Mas terd o homem, em boa verdade, esses an-
seios de ordem metafisica, para além do império

dos fendémenos ou das coisas relativas? — A prova
mais palpavel de que tem é que fala de coisas
relativas... Trata-se dum pensamento bi-polar.

Nao se quer provar aqui que o absoluto existe,
mas sim que o Homem pensa nele, o que quer di-
zer que o tem por objecto da sua inteligéncia. L,
ja que o Absoluto nio lhe entra pelos sentidos,
esse objecto é tamhém um ideal que a inteligéncia
procura. Logo: o Homem tende ao Absoluto; tem
tendéncias de ordem metafisica.

E é este o lado transcendente do Humanismo:
porque o Homem s6 se realiza plenamente quando
se ultrapassa.

Ora o Cristianismo, lancando-nos uma ponte
pessoal entre o Absoluto e o relativo, vem impedir
o Humanismo de se precipitar num Trans-Perso-
nalismo de tipo idolatrico, ou seja: em qualquer
das intiimeras formas do Paganismo. Dizia Ches-
lerton que mais valia ao homem adorar o Sol ou
um crocodilo, que adorar-se a si mesmo. Mas logo
acrescenlava: «A tinica objeccao a religiao natural
é que, de qualquer forma, ela se torna sempre
anti-natural. Um homem ama a Natureza de ma-
nha devido a sua pureza e benignidade, e, ao cair
da noite, devido & sua escuridiao e crueldade. Ao
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despertar da manha, lava-se nas dguas claras como
o Homem-Sibio dos estoicos, embora, ao escurecer,
se va banhar no sangue quenie dum touro, como
fazia Juliano Apdstatar.

No fundo, toda a questio estd no seguinte:
importa que o Trans-Personalismo nio seja um
Anti-Personalismo. Ora o Trans-Personalismo sera
anti-personalista, desde que aponte para um Deus
que nio tenha, em grau infinito, as perfei¢hes que
a pessoa humana hi-de conquistar. Quer dizer: o
homem s6 pode adorar dignamente um Deus pes-
soal. — Para que a Religido seja verdadeiramente
um dialogo vivo, e ndo a recitacio das formulas de
latria diante dum teorema ou em honra dum Ceu
estrelado. O teorema agrada a inteligéncia, abre-
-lhe talvez horizontes largos, encanta-a porque vai
ao enconiro da sua tendéncia para o absiracto e o
genérico; o Céu estrelado agrada a vista e faz a
imagina¢io compor mundos de maravilhe. Mas
nem o teorema nem o Firmamento podem amar o
Homem que os adore. E, se adorar é amar em ex-
tremo, ¢ eminentemente digno do Homem dar um
extremo amor a um Deus que o ame. (Creio ser
este o problema fuleral para o homem contempo-
rineo: saber a quem deve dar o seu amor. Porque
o coracdo do homem moderno enlouqueceu, como
Chesterton dizia que tinha acontecido as verdades
cristas espalhadas pelo mundo...)

Mas ndo se limita a isto a fecundidade da Sin-
tese crista pelo que diz respeito ao Humanismo.
Pode-se dizer que qualquer outro Humanismo, que
nao seja eristdo, ou mutila o Homem, ou nega o
que estd para além dele. Efectivamente, tendo es-
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colhido um Ideal para lhe dar aquilo a que Max
Scheller chamava «uma estima axiolégica espe-
cial» ('), os humanistas tém uma preocupacio
tinica, prépria, alids, de adorador: sacrificar-lhe
tudo quanto seja sacrificavel. E acontece, ao cabo
de pouco tempo, que o deus assenta soberanamente
sobre ruinas. Seja o Humanismo econémico, ou
Comunismo. Dum golpe, aceitou como dogma o
Materialismo dialéctico, hipdtese vestida a pressa
de lei... O homem, embora dotado de vontade li-
vre, — submetido totalmente a lei dialéectica da
Matéria. A pessoa humana negada, em teoria, e,
na pratica, aniquilada pelo mecanismo brutal da
luta de classes.

Seja o Humanismo a que podemos chamar
aniropolégico: o que importa é que cada homem
descubra, dentro de si e nos outros, todos os vale-
res humanos. Para além de todas as diferencas de
condigées, de opinido, de Patria e de Credo, mui-
tos eriaram o mito de que existe um plano supe-
rior a todos esses, e que é bom abdicar cada um do
que pensa, sacudir o po das sandalias, para entrar
no grande Templo da Humanidade.

E possivel, natural e justo que os homens se
sintam solidarios por-de-cima das condicdes so-
ciais, opinides politicas e mesmo nacionalidades.
Mas ja nao é natural nem justo considerar mais
forte que a I'é e a Caridade o simples lago de filan-
tropia. O Humanismo Cristio reconhece esse
lago natural e, como a tudo em que toca, eleva-o a
um sentido superior de fraternidade. Sé o que nio

(') Cit. por Hessen, op. cit. pig. 285,
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se pode, dentro do Humanismo cristio, é inverter
a ordem das coisas, atribuindo i filantropia o pa-
pel de prineipio hierdrquico integrador. Seme-
lhante reconhecimento é impossivel no Humanis-
mo aniropolégico, uma vez que, nele, o principal
lugar pertence a solidariedade mnatural entre os
homens, e é impossivel conceber o transcendente
que o Cristianismo encerra, incluido num Huma-
nismo imanentista.

Na realidade, s6 o Humanismo cristae é verda-
deiramente hierarquico, ou seja: s6 ele integra
numa harmonia todos os elementos dos varios pla-
nos do Homem. Colocando a suprema sede de
valores no Deus criador e auténomo, seria estul-
ticia negar ou reduzir a ruina uma parte da Cria-
¢ao. Toda a obra de Deus tem o selo de Deus e,
por si mesma, nio tem proporgio com o Absoluto.
Nas outras concepgbes, como que se lemem o©s
ciumes do Valor supremo... Aqui, ndo hi sombra
de motive para este receio caricaio.

Que o homem actual, que tanto fala dos seus
problemas e tanto apregoa o seu Humanismo, se
convenga de que 86 ha um Humanismo perfeiio:
aquele que, recebendo de toda a parte a maiéria,
do Cristianismo recebe a forma.

E o Humanismo cristao, contendo todos os pro-
blemas, que solugdes lhes dé? Neste ponto, é ne-
cessario que o homem moderno, que odeia as dis-
tingdes escolasticas, consinta em distinguir... O
Humanismo erisido, como bom Humanismo que é,
encerra os trés problemas fundamentais do ho-
mem ; o problema religioso (no qual o Homem se
relaciona com Deus), o problema politico (que en-
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laga os homens entre si) e o problema econémico
(o Homem e a Terra). Ora 0 Humanismo cristao,
por mais que o adjectivo pareca reduzi-lo ao puro
ambito do problema religioso, fez-se para resolver
05 trés problemas. E as solucées serio necessi.
riamente harmoniziveis umas com as outras. O
que vale dizer que a solucdo eristd do problema
religioso héd-de ser o padrdo em frente do qual,
como dum juiz ineorrupto, hio-de passar as solu-
¢oes dadas aos outros problemas. Nio que os prin-
cipios religiosos vdo definir atitudes ou posigdes
econémicas. Os planos sio distintos. Mas a pedra.
-de-toque do Humanismo é a harmonia hierdrqui-
ca. Quer dizer: nenhum valor-politico pode con-
traviar, deniro do Humanismo cristdao, um valor-
-religioso. E 0 mesmo se diga do econémico em
face do religioso e do politico.

Estd ha muito definida a solugido do problema
religioso, e isso por dois motives: em primeiro lu-
gar, porque o religioso, quando transcendente, &
por si mesmo imutavel ; em segundo lugar, porque
foi fundada uma Sociedade perfeita, com uma
Hierarquia perfeita, para renovar, na Histéria, a
perfeita solugdo daquele.

Ao contrario, o problema politico (note-se que
este lermo € aqui tomado numa acepciao muito
lata) e o problema econémico nio tém uma solu-
¢do da qual se possa dizer: «é isto o que quer o
Humanismo cristion, Isto, pelas razdes inversas das
anteriores: falta-lhes a imutabilidade e falta-lhes
a Hierarquia. Aquele que fundou uma Hierarquia
Eclesistica nao fundou uma Hierarquia politica
nem uma Hierarquia econémica. Pertence aos ho-
mens a solugio destes problemas naturais. — Mas
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tendo diante dos olhos as palavras de S. Paulo:
«Todo o Poder vem de Deus»: (') e respeitando
sempre a regra essencial, a lei organica do Huma-
nismo cristdo: que nenhum valor politico, que ne-
nhum valor econémico — wvi ferir um valor re-
ligioso.

Creio que é isto o que se contém nestas passa-
gens da «Quadragesimo Annoy»: «Por sua parte a
lei moral manda-nos perseguir tanto o fim supre-
mo e ultimo em todo o exercicio da nossa activi-
dade, como, nos diferentes dominios por onde ela
se reparle, os fins particulares impostos pela natu-
reza, ou, melhor, por Deus, autor da mesma, Su-
bordinando sempre estes fins aquele, como pede a
boa ordem. Se seguirmos fielmente esta Tegra, su-
cederd que os fins particulares da economia, indi-
viduais ou sociais, se inseririo ficilmente na or-
dem geral dos fins, e nés subindo por eles, como
por uma escada, chegaremos ao fim tltimo de
todos os seres, que é Deus» (*).

56 assim, efectivamente, serd possivel que o
mundo se povoe de Santos segundo aquele modelo
que reclamava Rademacher: «tipo de homem que
saiba reunir e harmonizar em si todos og diferen-
tes lados nobres do ser humano, mas conservando-
-lhes a sua respectiva altura em dignidade e sa-
bendo conciliar tudo isso com uma crenca religiosa
viva, um forte amor de Deus e um espontineo e

(1) Ad Romanos, XIII, 1.
(8) Pio XT, Q- A, od. cit., pég 158;
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feliz espirito de integragio dentro da vida da
Igrejax» (1).

Nao ¢ isolada essa vosz. Antero de Quental,
numa das suas admiriveis cartas, afirmava, corri-
gindo Renan, que nio era o sibio mas o sante quem
caminhava «a frente da procissio da Humani-
dade» (?).

Nio sejamos injustos para com o nosso tempo,
que de algum modo tem renovado, em milhares de
martires, a tradigdo primitiva. Mas os homens
continuam a exigir Santos, como quem quer exem-
plos e expiadores para que o mundo se purifique.

...«Veio para o Mundo e o Mundo, embora
houvesse sido criado por Ele, ndo O conheceuy.

E de algum modo misterioso o sentido desta
palavra no Novo Testamento. Este Mundo que foi
criado por Deus serd o mesmo do qual disse Jesus
que nio era por ele que rogava ao Pai? () De
que nos fala S. Jodo? Do mundo material, bergo
do homem? Do mundo pelo qual nem vale a pena
pedir? Do mundo formado pelos homens em so-
ciedade? — Nio se vai entrar aqui no problema,
‘embora a ultima pareca a melhor hipétese. O que
importa é ter em vista a existénecia de um mundo
sem remissdo, a viver connosco.

A liturgia do Baptismo fala-nos de Satanaz e
das suas pompas. Pompas, ndo as tem ele no ahis-
mo. Mas hd qualquer coisa... hi muitas coisas
Junto de nés que siao como que o manto luminoso

(!) Cit. por Hessen, op. eit., pag. 262,
(?) Carta a Jaime de Magalhies Lima,
(*) 8. Jodo, XVII, 9.
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gque Lucifer perden ao precipitar-se no Inferno.
Quantas vezes sentimos a presenca invisivel de
uma ‘espécie de luz tenebrosa, luz geradora de tre-
vas pela sua oposicio 3 Luz! E o esplendor fugi-
tivo das poténcias angélicas saidas da Iierarquia
Celeste ; esse esplendor de que Cristo disse ndo es-
perassemos ver revestido o Reino de Deus que vem
ao enconiro de nés. (')

Mas, em contra-partida, S. Jodo acaba o seu
Prélogo, falando-nos de uma espécie de apoteose
do Filho de Deus: «Nés vimos a Sua Gléria, gléria
propria do Filho Unigénito do Pai, cheio de Graca
e de Verdade».

Este é o esplendor sagrado que reveste todo o
Poder Sagrado, mostrando s almas a luz que elas
nao podem, ainda, encarar de frente.

Participando do Poder Sagrado, participemos
no esplendor litirgico da Igreja, para que assim
possamos enirar em contacto quase sensivel com
a grande Realidade que o Cristianismo oferece no
seu centro; para que vivamos o didlogo entre Pes-
soas que € a nossa Religido; para que aprendamos
todas as verdades e vejamos todas as obras do Se-
nhor; para que possamos «dar testemunho da
Luz».

O Homem moderno precisa do nosso teste-
munho.

(*) S. Lucas, XVII, 20.
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